. 


\ 


r 

SERIE  NOUA,  Anul  X  (82),  Nr.  2,  APRILIE— IUNIE,  2000 


EDITURA  MITROPOLIEI  ARDEALULUI 

—  SIBIU  — 


* . 


I: 


* 


REVISTA  TEOLOGICĂ 

4  j  *  .  •  ,  ,1  .  * 

ORGAN  PENTRU  ŞTIINŢA  ŞI  VIAŢA  BISERICEASCA  . 

ÎNTEMEIAT  ÎN  1907 


CUPRINS 


« 


PASTORALE  ARHIEREŞTI 

,  ‘i  •  •  •  ,•  ,  •  .  '  ^  .  .  .  r  ' 

t  ANTONIE,  Arhiepiscop  al  Sibiului,  Mitropolit  al  Transilvaniei, 
Crişanei  şi  Maramureşului,  Pastorală  la  Învierea  Domnului, 

2000  •  •  .  •  »v  ,•  •  •  •  •  •  -  '  • 

t  BARTOLOMEU,  Arhiepiscop  al  Vadului,  Feleacului  şi  Cluju¬ 
lui,  Pastorală  la  Învierea  Domnului,  2000  .  . 

,  t  ANDREI,  Arhiepiscop  al  Alba  Iuliei,  Pastorală  la  Învierea  Dom - 
✓  *  nului,  ,2000  .  V  .  .  .  .  .  .  \  . 

•  •  t  IOAN,  Episcop  al  Oradiei,  Pastorală  (a  Învierea  Domnului,  2000 

t  JUSTINIAN,  Episcop  al  Maramureşului  şi  Sătmarului,  Pastorală • 
la  învierea  Domnului  2000  .  .  .  .  \  . 

t  IOAN,  Episcop  al  Covasnei  şi  Harghitei,  Pastorală  la  Învierea  , 
Domnului,  2000  . . ^  . 

>  t  / 

/  / 

STUDII  ŞI  ARTICOLE 

# 

Pr.  Conf.  Dr.  STELIAN  TOFANÂ;  Mesianitatea  lui  Iisus  şi  „Secre¬ 
tul  mesianic coordonată  teologică  a  Evangheliei  după 
'  Marcu  :  -  . . .  •  \ 

Pr.  Lector  Dr.  IOAN  CHIRILÂ,  Teoianiile  şi  angheloianiile  Ve¬ 
chiului  Testament  .  .  . :  ... 

Pr.  Conf.  Dr.  VASILE  GRÂJDIAN.  Semnilica(ia  ciclului  liturgic  . 
la  St.  Vasile  ce }  Mare  .  .  i  .  .  ... 

Asist.  Univ.  Dr.  MARIUS  TELEA,  Mişcarea  isihastă  şl  legăturile  ■ 
cu  românii  .  *  .  .  .  . 

Pr.  Ledtor  Dr.  DORINEL  DANI,  Cauze  ale  Mişcării  de  la  Oxford 
din  Biserica  Anglicană  .  .  *  .  .  '  . 

Pr.  Drd.  PAVEL  IERIMA,  Epoca  Irodianâ  după  scrierile  lui  Iosit 
Flaviu  .  .  .  _  .  ‘  .  .  .  .  i 


Pag. 


8 

13 

13 

23 

29 


33 

48 

65 

74 

111 

•  <$ 

123 


./ 


%  • 


,  •  j 


REVISTA 

TEOLOGICĂ 


—  REVISTA  OFICIALA  A  MITROPOLIEI  ARDEALULUI  — 


SERIE  NOUA,  Anul  X  (82),  Nr.  2,  APRILIE— IUNIE,  2000 


Tiparul  TIPOGRAFIEI  EPARHIALE  SIBIU 


|R  E  VIST  A  TEOLOGICĂl 

ORGAN  PENTRU  ŞTIINŢA  ŞI  VIATA  BISERICEASCA 

ÎNTEMEIAT  ÎN  1907 


COMITETUL  DE  REDACŢIE: 

PREŞEDINTE 

Î.  P.  S.  Dr.  ANTONIE  PLĂMĂDEALA,  Mitropolitul  Ardealului 

VICEPREŞEDINŢI 

I.  P.  S.  BARTOLOMEU  ANANIA,  Arhiepiscopul  Clujului 

I.  P.  S.  ANDREI  ANDREICUŢ,  Arhiepiscopul  Alba  Iuliei 

P.  S.  Dr.  IOAN  MIHÂLŢAN,  Episcopul  Oradiei 

P.  S.  JUSTINIAN  CHIRA,  Episcopul  Maramureşului 

P.  S.  IOAN  SELEJAN,  Episcopul  Covasnei  şi  Harghitei 

P.  S.  VISARION  RAŞINAREANU,  Episcopul  vicar  al  Sibiului 


MEMBRI 

Pr.  Prof.  Dr.  MIRCEA  PÂCURARIU 
Arhid.  Prof.  Dr.  IOAN  FLOCA 
Pr.  Prof.  Dr.  ION  BRIA 
Pr.  Prof.  Dr.  VASILE  MIHOC 

* 

•  * 

Redactor  responsabil —  Pr.  Prof.  Dr.  AUREL  JIVI 
Secretar  de  redacţie  —  Asistent  SEBASTIAN  MOLDOVAN 

REDACŢIA  ŞI  ADMINISTRAŢIA 

ARHIEPISCOPIA  SIBIULUI.  STR.  MITROPOLIEI  NR.  24 
CONT  Nr.  2511. 1-61. 1/ROL  BCR.  Sibiu 


Pastorale  arhiereşti 


t  ANTONIE 

DIN  MILA  LUI  DUMNEZEU  ARHIEPISCOP  AL  SIBIULUI 

ŞI  MUROPOLIT  AL  ARDEALULUI, 

CRIŞANEI  ŞI  MARAMUREŞULUI 

Cinului  monahal,  P.C.  protopopi ,  P.C.  preoţi  şi  diaconi, 

Har ,  ajutor  şl  sănătate  de  la  Dumnezeu ,  iar  de  la  noi 

arhierească  binecuvântare/ 

HR1STOS  A  ÎNVIAT! 

Iubiţi  credincioşi , 

Iată  de  ce,  şi  anul  acesta  cu  inima  caldă  şi  cu  tot  gândui  cel  mai 
bun,  îndreptat  către  fiecare  dintre  Dumneavoastră,  vă  vestesc  cu  cre¬ 
dinţă  şi  cu  bucurie  că  „Hristos  a  înviat!  “ 

Anul  acesta  s-au  împlinit  2000  de  ani  de  creştinism. 

Iată  ne  vom  opri  acum  la  ideea  justificării  legii  morale  pe  învie¬ 
re,  ca  Lege  divina.  Viaţa  e  plină  de  „Nu  faceţi  cutare",  sau  „Faceţi  cu- 
tare".  Cine  garantează  că  aşa  e  bine?  Numai  Dumnezeu.  Egoismul  fără 
Dumnezeu,  ne  face  sa  călcăm  legile.  Conştiinţa  se  împacă  uşor  cu  gre¬ 
şelile  proprii. 

Normele  morale  cuprinse  în  învăţăturile  Mântuitorului  au,  faţă 
de  orice  alte  norme  morale  stabilite  de  oricine  altcineva,  calitatea  de 
a  fi  poruncite  de  Dumnezeu,  deci  de  a  fi  sigure,  neîndoielnice,  morale 
cu  adevărat,  şi  obligatorii,  potrivit  cu  voia  şi  Legea  Domnului.  Nimeni 
din  făpturile  create  de  Dumnezeu,  înţelepţi,  filosofi,  oameni  de  ştiinţă, 
oameni  de  stat,  absolut  nimeni  nu  poate  avea  pretenţia  că  are  calitatea 
de  a  emite  norme  morale  absolute,  care  să  pună  ordine  desăvârşită  în 
lume,  şi  să  asigure  mântuirea  oamenilor  în  ceruri.  Dar  numai  acele  nor¬ 
me,  înscrise  în  Coduri  naţionale  şi  in  Declaraţii  universale,  asigură  cu 

adevărat  raporturi  morale,  care  au  la  bază  normele  divine,  revelate,  si¬ 
gure,  descoperite. 

Istoria,  iată  de  2000  de  ani,  a  dovedit  că  atunci  când  pe  pământ  se 
instalează  fărădelegea,  dezordinea  şi  pierzania,  Dumnezeu  nu  o  îndură 
prea  mult,  chiar  dacă  uneori  o  lasă  o  vreme  să  se  autoverifice.  El  aş¬ 
teaptă  trezirea  oamenilor  din  rătăcire,  prin  buna  exercitare  a  propriei 
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lor  libertăţi  de  alegere.  Când  rătăcirea  ameninţă  să  dureze,  şi  să  împie¬ 
dice  libertatea  celor  buni  să  se  manifeste,  atunci  intervine  Dumnezeu  şi 
nu  de  puţine  ori  intervenţia  Lui  pedepseşte  pe  cei  care  cu  rea-cre- 
dinţă  L-au  ignorat.  Iată  un  cuvânt  din  Sfânta  Scriptură  care  adeve¬ 
reşte  stări  de  lucruri  pe  care  le-am  cunoscut  noi:  „Când  cei  fărăde¬ 
lege  domnesc,  se  înmulţesc  răutăţile,  iar  drepţii  vor  vedea  cu  bucurie 
prăbuşirea  lor"  (Pilde  29,  16). 

Dreptcredincioşi  creştini , 

Cel  nevinovat  a  fost  tratat  ca  cel  mai  mare  păcătos.  Zisese: 
„Cine  din  voi  Mă  va  vădi  de  păcat?"  (Ioan  8,  46).  Şi  nimeni  nu  şi-a 
deschis  gura  să-i  descopere  vreun  păcat. 

Cel  care  făcuse  numai  bine  tuturor,  înviase  morţi,  vindecase 
orbi,  ologi,  leproşi  —  a  fost  tratat  ca  cel  mai  mare  răufăcător. 

Zisese:  „ Multe  lucruri  bune  v-am  arătat  de  la  Tatăl  Meu:  pen¬ 
tru  care  din  ele  voiţi  să  mă  ucideţi  cu  pietre ?u  (Ioan  18,  32).  Şi  ni¬ 
meni  nu  i-a  putut  arăta  vreo  vină.  Zisese  celui  care  îl  bătea  în  Săp¬ 
tămâna  Patimilor:  „De  am  grăit  râu,  arată  ce-i  rau,  iar  de  am  grăit 
bine,  pentru  ce  Mă  baţi?"  (ioan  18,  23).  Şi  nimeni  nu  i-a  putut  arăta 
ce  grăise  rău. 

N-a  fost  posibil  nici  un  dialog  logic,  cu  judecătorii  Lui.  Zisese: 
Eu  sunt  „Omul  care  v-a  spus  adevărul  pe  care  l-a  auzit  de  la  Dum¬ 
nezeu “  şi  „de  vă  spun  adevărul,  pentru  ce  nu  mă  credeţi ?“  (Ioan  8, 
40,  46).  Şi  nimeni  dintre  cei  cu  care  încerca  o  convorbire  omenească, 
nu  i-a  putut  infirma  adevărurile,  dar  nici  nu  au  crezut  în  El.  Până  la 
urmă  L-au  condamnat  la  răstignire,  deşi  Pilat  L-a  găsit  nevinovat. 

Nu  e  o  eroare  judiciară.  E  o  crimă  judiciară,  voită,  tratată  cu 
uşurinţă  juridică  de  un  tribunal.  S-a  refăcut  procesul.  Acum  se  arun¬ 
că  vina  reciproc.  Evrei  şi  romani.  Concluzia:  ambele  părţi  sunt  vino¬ 
vate.  Imaginaţi-vă  o  condamnare  la  moarte  trasă  la  sorţi!  E  justiţie 
aceasta? 

Săptămâna  Patimilor  a  fost  Săptămâna  Absurdului  ridicat  la 
rang  de  logică.  O  gândire  omenească  întoarsă  pe  dos.  O  deturnare,  o 
falsificare  a  tuturor  sensurilor  faptelor  şi  ale  cuvintelor.  O  săptămână 
a  oamenilor  „lăsaţi  la  mintea  lor “  (Romani,  1,  28). 

Cel  Drept,  Cel  Bun,  Cel  Divin,  Cel  ce  adusese  de  la  Tatăl  răs¬ 
punsuri  la  toate  marile  întrebări  care  chinuie  mintea  oamenilor,  Cel 
ce  adusese  din  cer  Legea  morală  după  care  să  se  conducă  oamenii,  a 
fost  condamnat  la  moarte  prin  răstignire,  bătut,  batjocorit  şi  până  la 
urmă  lăsat  să  moară  pe  cruce,  după  care  a  urmat  îngroparea,  pece¬ 
tluirea  mormântului  şi  chiar  punerea  lui  sub  pază  militară  pentru  o 
vreme. 

Totul  părea  a  indica  un  sfârşit.  Definitiv.  Lamentabil.  Ruşinos. 
Căci  se  dovedea  a  nu  fi  fost  ceea  ce  pretinsese:  un  om  cu  putere  di¬ 
vină.  De  aici  şi  lepădările  şi  îndoielile  şi  întrebările.  Şi  El  parcă  le 
confirmă.  Se  dovedea  neputincios  şi  punea  sub  semnul  întrebării  şi 
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minunile  şi  morala  Sa.  Trist  sfârşit.  Un  sfârşit  care  însemna  nu  nu¬ 
mai  sfârşitul  omului  Iisusr  ci  şi  al  învăţăturilor  Sale,  şi  al  legilor  Sale 
morale. 

Dacă  Iisus  s-ar  fi  dovedit  a  fi  fost  un  simplu  om,  toate  cele 
spuse  şi  învăţate  de  El  ar  fi  fost  omeneşti.  Fără  autoritate  de  Sus. 
Săptămâna  Patimilor  n-ar  fi  fost  o  Săptămâna  a  Nebunilor,  ci  o  Săp¬ 
tămână  a  Înţelepţilor!  O  biruinţă  a  „înţelepciunii"  oamenilor  care 
L-au  condamnat. 

Eclesiastul  avertizează  însă  încă  din  Vechiul  Testament:  „Nu  te 
arăta  prea  înţelept "  (7,  16).  Dar  despre  unii  ca  cei  din  Săptămâna 
„înţelepţilor14  acestora,  va  serie  Sfântul  Pavel:  „S-au  fălit  că  sunt  în¬ 
ţelepţi  şi  au  înnebunit "  (Rom.  I,  22).  Taina  lui  Iisus  a  fost  lăsată  la 

libertatea  de  alegere  a  oamenilor,  pe  care  Dumnezeu  i-a  înzestrat  de 

la  Facere  cu  libertate.  Iisus  le-a  descoperit  totuşi  adesea  Cine  este, 
ca  să-i  ajute  să-L  înţeleagă.  De  cate  ori  nu  le-a  spus  că  e  trimis  de 
Tatăl,  că  El  şi  Tatăl  una  erau?  Dar  nu  le-a  forţat  libertatea.  Şi  ei  au 

ales  ceea  ce  le  convenea  lor,  nu  ceea  ce  voia  Tatăl  de  la  ei,  şi  cu  ei. 

Până  la  urmă  se  va  dovedi  că  a  fost  totuşi  o  Săptămână  a  Nebunilor, 
ca  să  folosim  expresia  Sfântului  Pavel. 

Căci  a  intervenit  ceva  care  a  întors  dintr-odată  totul  pe  dos. 
Ceva  care  a  repus  lucrurile  în  normalitatea  lor.  Care  L-a  repus  pe 
Fiul  în  lumina  sa  de  Fiu  al  lui  Dumnezeu.  Şi,  mai  important  pentru 
noi,  şi  pentru  toate  generaţiile  de  oameni  care  vor  urma  până  la 
sfârşitul  lumii,  ceva  care  a  redat  întreaga  autoritate  divină  învăţătu¬ 
rilor  Sale  şi  legilor  Sale  morale.  Fără  acest  ceva,  n-am  avea  nici  azi 
legi  morale  garantate  de  Sus,  dumnezeieşti,  revelate.  Fără  acest  ceva, 
fiecare  şi-ar  putea  face  propriile  sale  legi  morale  şi  le-ar  respecta  pe 
ale  altora  după  bunul  plac,  sau  de  frică,  pământească,  dar  nu  din 
conştiinţa  că  sunt  porunci  dumnezeieşti.  Căci  frica  pământească  ce¬ 
dează,  când  omul  se  asigură  că  nu  e  văzut. 

Acest  ceva  a  fost  evenimentul  învierii  Domnului. 

Când  totul  era  pierdut,  totul  se  recâştiga.  Răstignitul  învia  din 
morţi  şi  dovedea  că  era  Dumnezeu.  Iată  evenimentul  de  culme  şi  răs¬ 
cruce  din  istorie,  pe  care  ni-1  amintim  astăzi,  cu  putere  de  îndreptar 
de  destin. 

S-ar  putea  întreba  cineva:  De  ce  a  fost  nevoie  de  răstignire?  De 
ce  a  fost  nevoie  de  moarte?  E  simplu.  Pe  cât  poate  fi  de  simplu  pen¬ 
tru  înţelegerea  minţii  noastre.  Mântuitorul  încercase  totul  ca  să-i 
convingă  pe  contemporani  că  era  trimis  de  Sus,  că  era  Fiul  lui  Dum¬ 
nezeu.  Pentru  ca  misiunea  Lui  să  fie  îndeplinită,  pentru  ca  învăţătura 
Lui  şi  morala  dumnezeiască  să  fie  primite,  trebuia  să  le  dea  proba  cea 
mare,  dovada  definitivă,  incontestabilă,  constrângătoare.  Trebuia  să 
moară  în  văzul  lor,  să  fie  îngropat  în  văzul  lor  şi  a  treia  zi  să  învie. 
Aceasta  urma  să  fie  dovada  cea  mare. 

Şi  a  fost! 
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Dreptmăritori  creştini, 

Ştim  că  mai  există  unii  care  nu  cred  nici  în  Dumnezeu,  nici  în 
Iisus  Hristos,  nici  în  învierea  Lui.  Ca  unii  ca  aceştia  —  adică  dezo¬ 
rientaţi  —  am  fi  noi  dacă  nu  s-ar  fi  întrupat  Dumnezeu,  şi  dacă  n-ar 
fi  înviat  din  morţi,  şi  dacă  n-am  crede  în  învierea  Lui.  Căci  ce  poţi 
şti  fără  Dumnezeu?  Ce  poţi  şti  despre  lume  şi  om,  despre  viaţă  şi 
moarte,  fără  Dumnezeu?  Dacă  cineva  poate  trăi  senin  şi  liniştit  fără 
aceste  răspunsuri,  e  treaba  lui,  nimeni  nu  trăieşte  în  lume  singur,  ca 
toate  şi  totul  să  fie  „treaba  lui".  Fiecare  are  o  familie,  familiile  alcă¬ 
tuiesc  societăţi,  societăţile  alcătuiesc  ţări,  comuniuni  de  credinţe, 
obiceiuri,  limbă,  neam,  şi  mai  există  şi  mulţimi  de  întrebări  care  cer 
răspunsuri. 

Fraţilor  creştini, 

Ce  ne-am  face  noi  dară  Hristos-Domnul  n-ar  fi  înviat?  Căci  el 
ne-a  dat  garanţia  că  prin  Taina  Spovedaniei  ni  se  iartă  păcatele.  Şi 
ne-a  dat  această  garanţ  e  ca  Dumnezeu.  Le-a  dat  episcopilor  şi  preo¬ 
ţilor,  şi  numai  lor  puterea  de  a  lega  şi  dezlega,  de  a  ierta  păcatele 
spovedite  şi  a  le  ţine  pe  cele  nespovedite  şi  pentru  care  nu  se  arată 
căinţă.  Ce  ne-am  face  dacă  Hristos  n-ar  fi  înviat  şi  această  putere  de 
iertare  şi  dezlegare  nu  ar  mai  avea-o  nimeni?  Am  rămâne  în  vecii 
vecilor  cu  păcatele  noastre,  candidaţi  la  muncile  iadului. 

înţelegeţi  acum  de  ce  Dumnezeu-Tatăl  a  trebuit  să  întărească 
prin  înviere  Dumnezeirea  Fiului?  Ca  să  întărească  prin  înviere  pu¬ 
terea  poruncilor  şi  a  puterilor  date,  prin  Sfinţii  Apostoli,  episcopilor 
şi  preoţilor  prin  Taina  Preoţiei,  de  a  săvârşi  Sfintele  Taine,  de  a  ne 
sfinţi  viaţa  prin  Botez,  Mirungere,  de  a  ne  curăţi  de  păcate  prin  Spo¬ 
vedanie,  împărtăşanie,  Maslu  şi  a  ne  duce  pe  calea  mântuirii. 

Cei  care  au  uitat  sau  uită  de  toate  acestea,  se  află  pe  calea  pier¬ 
zaniei  de  care  să  ne  ferească  Dumnezeu  pe  toţi. 

Să  ne  bucurăm  de  înviere.  Să  ne  iertăm  unii  pe  alţii  şi  să  ne 
regăsim  ca  fraţi  şi  fii  ai  a  eluiaşi  Tată  ceresc,  în  unitatea  credinţei 
moşilor  şi  strămoşilor  noştri  pe  care  o  păstrăm  de  două  mii  de  ani. 
Să  luăm  aminte.  Să  nu  ne  lăsăm  înşelaţi  de  unii  „fraţi  mincinoşi".  Să 
păstrăm  între  noi  Legea  Domnuiui,  cinstea,  demnitatea,  iubirea  care 
biruie  tot  răul,  credinţa  şi  speranţa  în  ajutorul  lui  Dumnezeu,  ca  să 
ne  bucurăm  de  libertatea  obţinută  cu  jertfe  şi  să  n-o  transformăm  în 
călcare  de  poruncă,  în  fărădelegi,  în  ură  şi  răzbunare. 

Hristos  a  înviat  ca  să  ne  redea  bucuria  şi  iertarea,  încrederea 
în  Dumnezeu  şi  în  viitorul  nostru  pe  pământ  şi  în  ceruri.  Să  redăm 
şi  noi  bucurie  înapoi,  celor  care  ne-au  greşit,  care  ne-au  întristat. 

Să-i  arătăm  lui  Dumnezeu  prin  faptele  noastre  bune  că  am  în¬ 
ţeles  milostivirea  Lui,  şi  să-I  cerem  Domnului  înviat  să  fie  pururea 


PASTORALE  ARHIEREŞTI 


7 


cu  noi,  precum  s-au  rugat  cei  doi  de  pe  drumul  Emausului,  „Doamne, 
rămâi  cu  noilu 

Să  rugăm  pe  Dumnezeu  cel  înviat  să  fie  cu  noi,  cu  atât  mai  mult, 
cu  cât  vom  rămâne  şi  noi  cu  El! 

HRISTOS  A  ÎNVIAT! 

Al  vostru  al  tuturor  de  tot  binele  voitor 
şi  pururea  rugător  către  Dumnezeu 

t  ANTONIE 

Arhiepiscop  al  Sibiului  şi  Mitropolit 
al  Ardealului,  Crişanei  şi  Maramureşului 


1 


+  BARTOLOMEU 

PRIN  HARUL  LUI  DUMNEZEU,  ARHIEPISCOP 
AL  VADULUI,  FELEACULUI  ŞI  CLUJULUI 

Iubitului  nostru  cler  şi  popor:  har,  pace,  ajutor  şi  milă  de  Ia 
Dumnezeu,  iar  de  la  noi,  arhierească  binecuvântare! 

HRISTOS  A  tNVIAT! 

„ Intraţi  toţi  întru  bucuria  Domnu’ui  nostru; 
şi  cei  dintâi  şi  cei  de  după  ei,  primiţi-vă  răsplata! 
Bogaţii  şi  săracii,  împreună  bucuraţi-vă!  Cei  ce 
v-aţi  înfrânat  şi  cei  ce  v-aţi  lenevit,  cinstiţi  această 
zi!  Cei  ce  aţi  postit  şi  cei  ce  n-aţi  postit,  vcseliţi-vă 
astăzi !  Masa  este  plină,  ospătaţi-vă  toţi!  Viţelul 
este  mult,  nimeni  să  nu  iasă  flămând !  Gustaţi  toţi 
din  ospăţul  credinţei-,  împărtăşiţi-vă  din  belşugul 
bunătăţii! a 

Iubiţii  mei  fii  sufleteşti, 

Cuvintele  acestea  le-aţi  mai  auzit;  nu  sunt  ale  mele,  ci  ale  Sfân¬ 
tului  Ioan  Gură-de-Aur,  cel  ce  înfăţişează  sfânta  şi  luminata  sărbă¬ 
toare  a  Paştilor  ca  pe  un  ospăţ  duhovnicesc;  un  ospăţ  universal,  al 
tuturor  creştinilor,  indiferent  de  condiţia  fiecăruia;  un  ospăţ  pe  care 
Dumnezeu,  prin  nemărginita  Sa  generozitate,  ni-1  îmbie  tuturor  în 
strălucita  zi  a  învierii  Fiului  Său;  un  ospăţ  prin  care  Dumnezeu  le 
oferă  celor  vrednici  răsplată,  iar  celor  nevrednici  bunătate. 

Vă  mai  amintiţi  de  întoarcerea  fiului  risipitor?  Tatăl  său  l-a  pri¬ 
mit  cu  bucurie  şi  a  poruncit  să  se  pregătească,  în  cinstea  sa,  un  mare 
ospăţ,  la  care  l-a  poftit  şi  pe  fiul  rămas  acasă  şi  devenit,  dintr-odată, 
invidios  pe  mântuirea  fratelui  său1.  Ospăţul  acela  nu  era  doar  mân¬ 
care  şi  băutură,  ci,  mai  ales,  simbolul  iertării,  al  împăcării,  al  păcii, 
al  momentului  în  care  oamenii  se  regăsesc  laolaltă  în  jurul  aceleiaşi 
mese,  faţă  către  faţă,  ochi  către  ochi,  inimă  către  inimă,  speranţă 
către  speranţă. 


1.  Lc  15,  2S 
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Aceasta,  pentru  că  ospăţul  nu  este  o  masă  obişnuită,  la  care  oa¬ 
menii  se  hrănesc.  El  are  întotdeauna  un  caracter  festiv,  sărbătoresc, 
însoţind  un  eveniment  important  din  viaţa  familiei  sau  a  societăţii:  o 
naştere,  o  cununie,  o  aniversare,  o  comemorare,  o  vizită,  o  despărţire, 
o  înmormântare,  o  pomenire  a  morţilor,  un  hram,  o  sfinţire  de  bise¬ 
rică,  o  sărbătoare  naţională. 

In  Sfânta  Scriptură,  atât  Vechiul  cât  şi  Noul  Testament  ne  oferă 
numeroase  împrejurări  în  care  ospăţul  era  mai  mult  decât  mâncare  şi 
băutură,  el  alcătuind  cadrul  unui  eveniment  deosebit.  Astfel,  patriar¬ 
hul  Avraam  i-a  ospătat  pe  cei  trei  călători  la  stejarul  Mamvri,  dar 
prin  ei  i  s-a  descoperit  Sfânta  Treime,  şi  tot  prin  ei  a  aflat  că  va  fi 
strămoşul  poporului  ales2.  Iacob  a  avut  o  ceartă  cu  socrul  său  Labant 
dar  până  la  urmă  au  căzut  la  înţelegere  şi  au  pecetluit  împă.area 
printr-un  ospăţ3.  Domnul  nostru  Iisus  a  luat  parte  la  ospăţul  de  nuntă 
din  Cana  Galileii,  dar  acolo  a  săvârşit  întâia  Sa  minune,  şi  iot  acolo 
a  binecuvântat  Taina  Căsătoriei4,  Poftit  la  masă  în  casa  Martei  şi  Mă¬ 
riei,  surorile  prietenului  Său  Lazăr,  ne-a  descoperit  primatul  duhului 
asupra  materiei5.  Tot  acolo,  la  un  alt  ospăţ,  a  primit  ofranda  de  mir  a 
femeii  păcătoase,  prefigurându-Şi  propria  Sa  înmormântare6.  Un  pri¬ 
nos  asemănător  a  primit,  tot  la  un  ospăţ,  în  casa  fariseului  Simon7,  iar 
în  casa  altui  fariseu  a  vindecat  un  bolnav  de  hidropică8.  In  casa  lui 
Zaheu  vameşul  S-a  poftit  singur,  dar  nu,  neapărat,  să  mănânce  şi  să 
bea,  ci  să  arate  că  nu  cei  sănătoşi  au  trebuinţă  de  doctor,  ci  cei  bol¬ 
navi9 10.  Şi  dacă  fariseii  îl  învinuiau  că  stă  la  masă  cu  vameşii  şi  cu  pă- 
cătoşiin,  El  o  făcea  într-adins,  ca  să  arate  că  vindecarea  sufletului  nu 
se  face  cu  bisturiul  mustrării,  ci  cu  balsamurile  comuniunii.  Iertând 
păcatele  unuia  şi  pe  ale  altuia,  El  se  pregătea  să  le  ia  asupră-Şi  pe 
ale  tuturor. 


Iubiţii  mei  fii  sufleteşti, 

Intr-adevăr,  la  trei  ani  şi  jumătate  după  ce  ieşise  din  Nazaret 
spre  a-Şi  propovădui  Evanghelia,  Domnul  Hristos  a  cunoscut  că  .se 
apropie  ceasul  jertfei  Sale.  Dacă  până  atunci,  în  absolut  toate  împre¬ 
jurările,  Domnul  participase  la  ospeţe'e  oferite  de  alt  i,  avându-i  ală¬ 
turi  pe  ucenicii  Săi,  de  data  aceasta  El  este  Cel  care-i  poFteşte  pe 
ucenici  la  un  ospăţ  cu  totul  aparte,  ospăţ  care  se  va  numi,  în  memo¬ 
ria  veacurilor,  „Cina  cea  de  Taină".  Această  Cină  a  fost  pregătită  cu 
grijă,  din  vreme,  şi  a  avut  loc  în  foişorul  din  casa  unor  prieteni  apro- 
piaţi,  cu  trei  zile  înainte  de  Paştile  Iudeilor.  Aici  e  bine  să  vă  amin- 


2.  Fc  8  . 

3.  Fc  31,  46 

4.  In  2,  1—11 

5.  I  c  10,  38—42 

6.  In  12,  1—8 

7.  Lc  7,  36 

8.  Lc  14,  1 

9.  Lc  19,  1—10 

10.  Mc  2,  16 
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tesc,  iubiţii  mei,  că  Paştile  Iudeilor  era  o  sărbătoare  legată  de  elibe¬ 
rarea  acestora  din  robia  Egiptului  şi  că  ea  se  alcătuia  dintr-un  ospăţ: 
membrii  fiecărei  familii  se  înfruptau  din  mielul  pascal,  anume  jertfit 
pentru  această  împrejurare.  Prin  Cina  cea  de  Taină,  Domnul  a  anti- 
ticipat  serbarea  tradiţională,  arătând  că  de  data  aceasta  —  şi  pentru 
totdeauna  —  Mielul  de  jertfă  este  El  însuşi.  Atunci,  la  Cină,  a  frânt 
pâinea  şi  le-a  dat-o  ucenicilor  Săi,  zicând:  „Luaţi,  mâncaţi,  acesta  este 
Trupul  Meu,  cel  ce  se  frânge  pentru  voi,  spre  iertarea  pă. aţelor". 
Atunci,  după  Cină,  a  luat  paharul  şi  l-a  dat  ucenicilor  Săi,  zicând: 
„Beţi  dintru  acesta  toţi:  Acesta  este  Sângele  Meu,  al  Legii  celei  noi, 
carele  pentru  voi  şi  pentru  mulţi  se  varsă,  spre  iertarea  păcatelor"11. 
E  cât  se  poate  de  limpede  că  pâinea  şi  vinul,  reale  ca  hrană  şi  sim¬ 
bol,  deveneau  acum  o  altă  realitate,  mult  mai  adevărată  decât  prima: 
Trupul  mistic  şi  Sângele  mistic  al  lui  Iisus  Hristos,  instituindu-se  ast¬ 
fel  Taina  Euharistiei.  Trupul  ce  se  frânge  şi  sângele  ce  se  varsă  sunt 
ale  Aceluia  ce  Se  va  sui,  va  pătimi  şi  va  muri  pe  cruce,  împovărat 
cu  păcatele  noastre,  ale  tuturor,  iertându-le  astfel  prin  jertfa  de  Sine. 

Ospăţul  acesta,  al  Cinei  celei  de  Taină,  avea  să  fie  şi  ultimul, 
încă  de  la  început,  Domnul  le-a  spus  celor  de  faţă:  „Cu  dor  am  dorit 
să  mănânc  aceste  Paşti  cu  voi  mai  înainte  ca  Eu  să  pătimes:.  Că  vă 
spun  Eu  vo  îă  că  de  acum  nu  le  voi  mai  mânca  până  când  se  vor  plini 
Intru  împărăţia  lui  Dumnezeu"12.  Aşadar,  era  masa  de  despărţire. 

Intr-adevăr,  după  învierea  Sa  din  morţi,  Domnul  nu  S-a  mai  os¬ 
pătat  cu  apostolii  Săi.  Cina  din  Emaus,  oferită  de  ucenicii  Luca  şi 
Cleopa,  nu  a  avut  loc?  încă  de  la  început,  după  ce  Domnul  a  frânt  pâi¬ 
nea  şi  a  fost  astfel  recunoscut  de  cei  doi,  El  S-a  făcut  nevăzut13.  Fu¬ 
sese,  pur  şi  simplu  o  Cină  euharistică.  Nici  după  aceea,  când  li  S-a 
arătat  ucenicilor  Săi  la  Marea  Tiberiadei,  nu  a  avut  loc  un  ospăţ;  pes¬ 
cuirea  minunată,  poruncită  de  El,  nu  a  fost  altceva  decât  sem¬ 
nul  prin  care  ucenicii  aveau  să-L  recunoască  pe  Iisus  cel  înviat.  Iar 
dacă  a  mâncat  în  faţa  lor  a  făcut-o  spre  a  le  dovedi  că  trupul  Său, 
deşi  nu  mai  avea  nevoie  de  mâncare,  era  un  trup  real,  nu  o  închi¬ 
puire14. 


Iubiţii  mei  fii  sufleteşti , 

Dacă  atunci,  la  înviere  —  şi  nici  după  aceea  —  nu  s-a  petrecut 
nici  un  fel  de  ospăţ,  de  ce  Sfântul  Ioan  Gură-de-Aur  ne  înfăţişează 
Paştile  ca  pe  un  ospăţ  duhovnicesc? 

Răspunsul  constă  în  aceea  că  odată  cu  învierea  Domnului  ni 
s-a  deschis  împărăţia  lui  Dumnezeu.  Or,  impărăţ  a  cerurilor  a  fost  de 
mai  multe  ori  asemănată,  chiar  de  Domnul,  cu  un  ospăţ.  Dar,  vai,  să 
nu-şi  imagineze  cineva  că  viaţa  viitoare  a  celor  mântuiţi  ar  fi  cumva 
mâncare  şi  băutură,  o  petrecere  fără  sfârşit;  aceasta  ar  fi  o  mare 


11.  Sinteza  liturgica  după  Evangheliile  sinoptice 

12.  Lc  22,  15—16 

13.  Lc  24,  13—32 

14.  In  21,  1  —  13 


PASTORALE  ARHIEREŞTI 


11 


necredinţă  şi  o  mare  blasfemie.  Se  ştie  că  un  ospăţ  poate  fi  şi  de  altă 
natură  decât  cea  materială:  o  carte  buna,  un  concert  de  muzică,  o 
expoziţie  de  artă  pot  alcătui  adevărate  festinuri  spirituale,  uneori 
atât  de  cuceritoare  încât  cei  ce  se  înfruptă  din  ele  nici  nu  mai  simt 
nevoia  hranei  propriu-zise.  Platon,  marele  filosof  al  antichităţii  gre¬ 
ceşti,  a  asemănat  dialogul  înţelepţilor  cu  un  ospăţ  al  minţilor  lumina¬ 
te,  ceea  ce  l-a  făcut  să-şi  intituleze  una  din  cărţile  sale:  Banchetul. 
Atunci,  cum  am  gândi  noi  oare  ospăţul  din  împărăţia  lui  Dumnezeu 
altfel  decât  un  ospăţ  duhovnicesc? 

Vă  amintiţi  de  parabola  istorisită  de  Sfântul  Evanghelist  Matei?: 
„  Asemănatu-s'a  împărăţia  cerurilor  cu  un  împărat  care  i-a  fă~ut  nuntă 
fiului  său".  Şi  i-a  poftit  pe  oaspeţi,  zicând:  „Iată,  mi-am  pregătit  ospă¬ 
ţul,  juncii  mei  şi  cele  îngrăşate  s-au  înjunghiat  şi  toate  sunt  gata.  Ve¬ 
niţi  la  nuntă)"15. 

O  parabolă  asemănătoare  se  află  şi  în  Evanghelia  după  Luca: 
Un  om  a  făcut  cină  mare  şi  i-a  poftit  pe  toţi  să  vină  la  ospăţ,  dar  unii 
n'au  vrut.  Spunând  acestea,  Domnul  Iisus  se  identifică  cu  gazda  şi 
rosteşte  o  sentinţă:  „Că  vă  spun  Eu  vouă:  Nici  unul  din  bărbaţii  ace¬ 
ia  care  au  fost  chemaţi  nu  vor  gusta  din  cina  Mea"16. 

De  altfel,  Domnul  le  va  spune  ucenicilor  Săi  la  Cina  cea  de 
Taină:  „Eu  vă  rânduiesc  vouă  împărăţie  aşa  cum  Tatăl  Meu  mi-a  rân¬ 
duit-o  Mie,  ca  să  mâncaţi  şi  să  beţi  la  masa  Mea  întru  împărăţia 
Mea"17.  Or,  Împărăţia  lui  Dumnezeu  are  două  dimensiuni:  împărăţia 
ce  va  să  vină,  la  sfârşitul  veacurilor,  după  Judecata  de  Apoi,  şi  îm¬ 
părăţia  care  a  şi  venit  şi  care  se  află,  prin  Biserica  lui  Hristos,  înlăun- 
trul  nostru18.  In  virtutea  acestui  fapt,  sfinţii  apostoli  şi  primii  creştini 
săvârşeau  „Cina  Domnului",  urmată  de  o  agapă19,  adică  de  o  masă 
frăţeasca,  de  obicei  Duminica,  adică  în  ziua  învierii  lui  Hristos.  Şi 
dacă  Domnul  i-a  poftit  la  Cina  cea  de  Taină  pe  sfinţii  Săi  ucenici  şi 
apostoli,  El  nu  va  înceta  s'o  facă  şi  pentru  noi  toţi,  de-a  lungul  seco¬ 
lelor:  „lata,  Eu  stau  la  uşă  şi  batf  de-Mî  va  auzi  cineva  glasul  şi  va 
deschide  uşa,  voi  intra  la  el  şi  voi  cina  ru  el  şi  el  cu  Mine"2J.  Aşadar, 
iubiţii  mei,  Domnul  ne  poate  fi  şi  gazdă,  şi  oaspete;  depinde  de  fie¬ 
care  din  noi  să-I  accepte  invitaţia,  sau  să-L  invite.  Poate  fi  ceva  mai 
emoţionant  decât  această  dublă  perspectivă  pe  care  ne-o  deschide 
Hristos?  Poate  fi  ceva  mai  înălţător  decât  această  conlucrare  dintre 
Dumnezeu  şi  om?  Dar  dacă  ea  este  posibilă  în  istorie,  în  eternitate 
se  restabileşte  sensul  unic:  „Fericiţi  cei  chemaţi  la  cina  de  nuntă  a 
Mielului"21,  ne  făgăduieşte  Aporalipsa  lui  Ioan,  referindu-se  la  uniu¬ 
nea  perfectă  şi  definitivă  dintre  Hristos  şi  Biserica  Sa,  Până  atunci, 
însă,  Biserica  luptătoare  înfruntă  valurile  istoriei,  deseori  ameninţă- 


15.  Mt  22,  2-4 

16.  Lc  14,  16—24 

17.  Lc  22,  29—30 

18.  Lc  17,  2! 

19.  1  Co  11,  20 

20.  Ap  3,  20 

21.  Ap.  19,  9 
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toare,  ca  o  corabie  zgâlţâită  de  furtuni,  dar  sigură  de  sine,  pentru  că 
la  cârma  ei  se  află  însuşi  Iisus  Hristos.  Pe  pământ,  Biserica  e  antica¬ 
mera  împărăţiei  cerurilor,  cea  care  ne  oferă,  prin  Sfintele  Taine,  os- 
peţele  duhovniceşti  ale  marilor  noastre  bucurii. 

Bucuria,  iubiţii  mei,  e  un  sentiment  al  fiinţei  noastre  lăuntrice, 
o  lumină  care  ne  năpădeşte  inima  şi  care,  în  cele  mai  multe  cazuri, 
e  vecină  cu  fericirea.  Ea  poate  fi  însoţită  şi  de  veselie,  ca  expresie 
văzută,  revărsată  în  afară,  a  bucuriei.  în  concluzia  celor  Nouă  Feri¬ 
ciri.  Mântuitorul  ne  spune:  „Bucuraţi-vă  şi  vă  veseliţi,  căci  plata 
voastră  multă  este  în  ceruri"22.  De  ce  vă  spun  acestea?:  Ca  să  înţe¬ 
legeţi  deosebirea  dintre  bucurie  şi  veselie.  Dacă  veselia  e  izvorâtă 
din  bucurie,  atunci  ea  e  frumoasă,  ziditoare,  legitimă.  Dar  dacă  ve¬ 
selia  are  alte  cauze  decât  bucuria  duhovnicească,  ea  nu  poate  fi  de¬ 
cât  o  expresie  a  superficialităţii,  necredinţei  şi  dezmăţului.  Ca  rod  al 
bucuriei,  veselia  e  cumpătată  şi  decentă;  în  afara  acesteia,  ea  devine 
excesivă  şi  neruşinată.  în  parabola  nunţii  fiului  de  împărat,  de  care 
v-am  pomenit  mai  sus,  ni  se  spune  că  unii  invitaţi  au  fost  siliţi  să 
vină  la  ospăţ,  dar  că  unul  din  ei  nu  avea  haină  de  nuntă,  fapt  pentru 
care  împăratul  l-a  pedepsit.  Se  pune  întrebarea:  De  ce  să  fie  pedepsit, 
de  vreme  ce  el  fusese  forţat  să  vină,  pe  nepregătite,  adunat  din  drum, 
aşa  cum  se  găsea?  Iubiţii  mei,  haina  de  nuntă  e  un  simbol  al  stării 
lui  lăuntrice,  pe  care  Împăratul-Dumnezeu  i-a  citit-o  în  suflet:  ajuns 
la  masă,  el  nu  s'a  făcut  părtaş  la  bucuria  obştească  a  nuntaşilor,  ci 
s’a  mulţumit  să  mănânce  bine  şi  să  bea  bine,  veselindu-se  ca  un  sim¬ 
plu  petrecăreţ.  Aceasta  i-a  fost  vina,  pentru  aceasta  şi-a  luat  osânda. 

Parabola,  iubiţii  mei,  se  potriveşte  şi  zilelor  noastre,  când  încă 
mai  sunt  destui  creştini  care  cred  că  Paştile  nu  sunt  altceva  decât  o 
masă  îmbelşugată,  bine  gătită  şi  bine  stropită.  Din  fericire,  există 
încă  şi  destui  creştini  care  cred  şi  trăiesc  după  rânduială.  Sunt  abso¬ 
lut  convins  că  cei  mai  mulţi  care  vă  aflaţi  acum  în  biserică,  as:ultând 
această  scrisoare  pastorală,  v'aţi  pregătit  şi  v-aţi  împărtăşit  de  bucu¬ 
ria  ospăţului  duhovnicesc  al  Sfintei  Cuminecături,  ceea  ce  vă  îndrep¬ 
tăţeşte  să  mergeţi  la  casele  voastre  şi  să  vă  veseliţi  la  ospăţul  bu¬ 
catelor,-  aceasta,  cu  atât  mai  mult  cu  cât,  din  mila  şi  avutul  vostru, 
v'aţi  îngrijit  ca  nici  oamenii  săraci  să  nu  fie  lipsiţi  de  ospăţul  pascal. 
Vă  încredinţez  că  merticul  pe  care  l-aţi  aşezat  astăzi  pe  masa  sărma¬ 
nilor  vă  va  aştepta  înmiit  la  ospăţul  împărăţiei  cerurilor. 

Mulţumindu-i  Sfântului  Ioan  Gură-de-Aur  pentru  gândul  cel  bun 
de  a  vă  vorbi  astăzi  pe  marginea  spuselor  lui,  vă  doresc  tuturor,  din 
toată  inima,  Sărbători  luminate,  întru  cea  mai  frumoasă  mărturisire 
şi  confirmare  pe  care  a  cunoscut-o  vreodată  istoria  omenirii: 

—  Hristos  a  înviat! 

[ —  Adevărat  a  înviat!] 

t  BARTOLOMEU 

Arhiepiscopul  Vadului,  Feleacului  şi  Clujului 


22.  Mt  5,  12 


t  ANDREI 

D/n  mila  lui  Dumnezeu  Arhiepiscopul  Alba  luliei , 

iubituiui  cler,  cinstitului  cin  monahal  şi  dreptmăritorilor  creştini, 
bucurie  şi  mântuire  de  la  Hristos  cel  înviat  din  morţi . 

„Şi  pe  haina  Lui  şi  pe  coapsa  Lui  are  nume 
scris :  împăratul  împăraţilor  şi  Domnul  domnilor". 

(Apocalipsă  19,  16) 

Iubiţi  credincioşi. 

In  descoperirea  pe  care  i-a  făcut-o  Dumnezeu  Sfântului  loan  Teo¬ 
logul  II  vedem  pe  Domnul  Hristos,  Cel  înviat  din  morţi,  îmbrăcat  în 
toată  splendoarea  Lui:  „Capul  Lui  şi  pârul  Lui  erau  albe  ca  lâna  albă 
şi  ca  zdpada,  şi  ochii  Lui ,  ca  para  focului.  Picioarele  Lui  erau  asemenea 
aramei  arse  în  cuptor,  iar  glasul  Lui  era  ca  un  vuiet  de  ape  multe; 
în  mâna  Lui  cea  dreaptă  avea  şapte  stele-,  şi  din  gura  Lui  ieşea  o 
sabie  ascuţită  cu  două  tăişuri,  iar  faţa  Lui  era  ca  soarele,  când  stră¬ 
luceşte  în  puterea  lui.  Şi  când  L-am  văzut,  am  căzut  la  picioarele  Lui 
ca  un  mort.  Şi  El  a  pus  mâna  dreaptă  peste  mine ,  zicând:  Nu  te  teme! 
Eu  sunt  Cel  dintâi  şi  Cel  de  pe  urmă.  Şi  Cel  ce  sunt  viu.  Am  fost 
mort r  şi,  iată,  sunt  viu,  in  vecii  veci/or,  şi  am  cheile  morţii  şi  ale  ia¬ 
dului"  (Apocalipsa  1,  14 — 48). 

Nici  un  condei  pământesc  nu  I-ar  putea  face  un  asemenea  ta¬ 
blou  Mântuitorului  Hristos,  Cel  înviat  din  morţi,  „ împăratul  împăra¬ 
ţilor  şi  Domnul  domnilor".  El  este  „ Soarele  cel  mai  înainte  de  soare"1. 
Învierea  Lui  e  un  fapt  istoric  neîndoielnic.  Sfântul  Apostol  Petru  zice 
că  ne-aduce  la  cunoştinţa  „puterea  Domnului  nostru  Iisus  Hristos  şi 
venirea  Lui"  nu  luându-se  după  basme,  ci  fiindcă  a  văzut  slava  Lui 
cu  ochii  (2  Petru  1,  16).  Credinţa  în  înviere  este  dogma  fundamentală 
a  creştinismului,  proba  decisivă  a  biruinţei  lui  Hristos  asupra  răului, 
certitudinea  evidentă  a  învierii  şi  nemuririi  oamenilor.  Spune  un  cu¬ 
noscut  teolog  că  oamenii  L-au  condamnat  pe  Domnul  Hristos  la 
moarte,  iar  Domnul  Hristos,  prin  învierea  Lui,  îi  „condamnă"  pe  oa¬ 
meni  la  nemurire"2.  Biografia  tuturor  oamenilor  celebri  se  opreşte  la 


1.  Slujba  Învierii,  Alba  Iulia,  1997,  p.  36 

2.  Iustin  Popovicî,  Omul  şi  Dumnezeul-Om,  Sibiu,  1997,  p.  64 
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mormânt.  Insă  viaţa  şi  moartea  Mântuitorului  este  urmată  de  înviere 
şi  înălţare,  ca  să  ne  arate  că  acesta  este  destinul  nostru  cel  adevărat: 
învierea  din  morţi.  Sfântul  Apostol  Pavel  ne  spune  că  „V  răjmaşul  cel 
din  urmă,  care  va  fi  nimicit ,  este  moartea M  (1  Corinteni  15,  26). 

Dreptmăritori  creştini, 

încă  de  la  Florii  ni  se  descoperă  nouă  că  Hristos  Mântuitorul 
vine  la  Ierusalim  ca  un  împărat  spiritual  puternic  pentru  a-1  răpune 
pe  cel  mai  mare  vrăjmaş  al  omului,  care  este  moartea.  Se  împlinea 
atunci  proorocia  lui  Zaharia,  care  zice:  „Bucură-te,  fiica  Sionului,  ve¬ 
seleşte- te,  fiica  Ierusalimului,  căci  iată  împăratul  tău  vine  la  tine 
drept  şi  biruitor ;  smerit  şi  călare  pe  asin,  pe  mânzul  asinei“  (Zaharia 
9,  9).  Mulţimile  cu  ramuri  de  finic  şi  cu  strigăte  de  osanale  II  acla¬ 
mau  pe  Domnul  Iisus  ca  Fiu  al  lui  David  şi  împărat  al  lui  Israel.  Acest 
lucru  Maica  Domnului  îl  ştia  încă  de  la  Bunavestire,  când  Arhanghe¬ 
lul  Gavriil  îi  spusese:  „Acesta  va  fi  mare  şi  Fiul  celui  Prealnalt  se  va 
chema  şi  Domnul  Dumnezeu  ti  va  da  Lui  tronul  lui  David,  părintele 
Său.  Si  va  impărăti  peste  casa  lui  Iacov  în  veci  şi  împărăţia  Lui  nu  va 
avea  sfârşit"  (Luca  1,  32 — 33).  De  fapt  istoria  Vechiului  Testament  se 
apropia  de  sfârşit  şi,  în  curând,  cu  învierea  lui  Hristos  se  inaugurea¬ 
ză  împărăţia  lui  Dumnezeu.  Iar  împăratul  acestei  împărăţii  este  Me¬ 
sia  cel  proorocit,  mort  şi  înviat,  Iisus  Hristos.  El  prin  moartea  Sa 
poartă  o  biruinţă  zdrobitoare  asupra  diavolului,  asupra  iadului  şi  asu¬ 
pra  morţii.  „Astăzi,  spune  cântarea,  iadul  strigă  suspinând:  mai  bine 
mi-ar  fi  fost  de  n-aş  fi  primit  pe  Cel  ce  S-a  născut  din  M aria,  că  ve¬ 
nind  asupra  mea,  mi-a  surpat  puterea ;  porţile  cele  de  aramă  le-a  sfă¬ 
râmat.  Sufletele  pe  care  le  ţineam  intru  mine  mai  dinainte,  Dumne¬ 
zeu  fiind,  le-a  înviat"*. 

Această  biruinţă  este  o  mărturie  zdrobitoare  a  puterii  Sale  îm¬ 
părăteşti.  Iar  troparul  Paştilor  este  un  imn  de  laudă  adus  acestei  bi¬ 
ruinţe:  „Hristos  a  înviat  din  morţi,  cu  moartea  pe  moarte  călcând,  şi 
celor  din  morminte  viaţă  dăruindu-leu. 

în  faţa  lui  Pilat  Domnul  Hristos  însuşi  a  afirmat  că  El  este  îm¬ 
părat.  „Pilat  a  intrat  iarăşi  în  pretoriu,  zice  Scriptura,  şi  a  chemat  pe 
Iisus  şi  l-a  zis :  7 u  eşti  împăratul  Iudeilor? . . .  Iisus  a  răspuns:  împă¬ 
răţia  Mea  nu  este  din  lumea  aceasta 11  (Ioan  18,  33 — 36). 

„Toţi  împăraţii  pământului  îşi  pierd,  prin  moarte,  odată  cu  viaţa 
şi  stăpânirea.  Singur  Hristos  Domnul,  spune  sfântul  Chirii  al  Ierusali¬ 
mului,  esîe  închinat  şi  slăvit  de  toată  lumea  mai  vârtos  după  moar - 
te“*.  Adevărul  acesta  este  verificat  de  două  mii  de  ani.  Intre  toate  re¬ 
ligiile,  filosofiile  şi  imperiile  lumii,  împărăţia  lui  Hristos  are  cea  mai 
mare  vitalitate.  Biserica  Lui  îi  adapă  pe  toţi  însetaţii  de  viaţă,  îi 
cheamă  pe  toţi  flămânzii  la  ospăţul  credinţei,  care  este  Sfânta  Litur¬ 
ghie.  Forţa  creştinismului  nu  stă  în  raţionamente  şi  demonstraţii  ste- 


3.  Triod,  Bucureşti,  1986,  p.  584 

4.  Cateheze,  IV,  13;  Izvoarele  Ortodoxiei  6,  Bucureşti,  1943,  p.  115. 
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rile,  ci  în  viaţă  nouă  cu  Hristos  Cel  înviat  şi  în  Hristos  Cel  înviat, 
condusă  de  Duhul  Sfânt. 

Evanghelia  împărăţiei  lui  Hristos  se  adresează  la  toate  neamu¬ 
rile  pământului  până  la  sfârşitul  veacurilor.  Nimeni  n-a  vorbit  ca 
Iisus  Hristos  şi  nici  o  carte  nu  poate  face  concurenţă  Evangheliei. 
Nici  înainte,  nici  după  Hristos,  nimeni  nu  a  învăţat  aşa  de  simplu, 
aşa  de  sincer  şi  inimitabil  de  frumos  ca  şi  Hristos.  Iar  constituţia  îm¬ 
părăţiei  lui  Dumnezeu  este  tocmai  Evanghelia. 

Iubiţi  fraţi , 

Noi  proclamăm  solemn  că  Hristos  este  împăratul  nostru.  în  ziua 
în  care  ne-am  botezat,  lepădându-ne  de  satana  şi  unindu-ne  cu  Hris¬ 
tos,  am  devenit  cetăţeni  ai  acestei  împărăţii.  Mai  mult,  botezându-ne, 
am  promis  credinţă  şi  loialitate  acestei  împărăţii.  Am  depus  jurământ 
de  credinţă  în  calitate  de  cetăţeni  şi  oşteni  ai  Patriei  celei  spirituale 
şi  veşnice.  Sfântul  Apostol  Pavel  ne  spune  că  prin  Domnul  Hristos 
„ avem  şi  unii  şi  alţii  apropierea  către  Tatăl ,  într-un  Duh.  Deci,  dar, 
nu  mai  sunteţi  străini  şi  locuitori  vremelnici,  ci  sunteţi  împreună  ce¬ 
tăţeni  cu  sfinţii  şi  casnici  ai  Iui  Dumnezeu u  (Efcseni  2,  18 — 19). 

împărăţia  inaugurată  de  Hristos  la  Ierusalim,  prin  răstignirea  şi 
învierea  Sa,  este  o  împărăţie  universală,  îmbrăţişând  întreaga  ome¬ 
nire  şi  chiar  întreaga  creaţie.  Sensul  final  şi  ultim  al  tuturor  veacu¬ 
rilor  este  această  împărăţie.  In  „Tatăl  nostru"  repetăm  zilnic  cererea 
„ Vie  împărăţia  Ta".  Iar  în  rugăciunile  pentru  morţi,  întemeindu-ne  pe 
promisiunile  lui  Hristos,  implorăm  pe  seama  celor  adormiţi  „mila  lui 
Dumnezeu,  împărăţia  cerului  şi  iertarea  păcatelor,  de  la  Hristos ,  îm¬ 
păratul  cel  fără  de  moarte  şi  Dumnezcui  nostru"5. 

Calitatea  de  cetăţeni  ai  împărăţiei  lui  Dumnezeu  ne  oferă  drep¬ 
turi  inimaginabile,  printre  care  Ia  loc  de  frunte  stă  nemurirea,  dar  ne 
angajează  şi  la  nişte  îndatoriri.  Toată  lumea  îşi  revendică  drepturile, 
dar  când  e  vorba  şi  de  îndatoriri,  mulţi  se  lasă  păgubaşi.  In  virtutea 
calităţii  noastre  de  creştini  Sfântul  Pavel  ne  îndeamnă:  „Daţi  deci  tu¬ 
turor  cele  ce  sunteţi  datori:  celui  cu  darea,  dare;  celui  cu  vama,  va¬ 
mă;  celui  cu  teama ,  teamă ;  celui  cu  cinstea ,  cinste.  Nimănui  cu  nimic 
nu  fiţi  datori ,  decât  cu  iubirea  unuia  faţă  de  altul;  că  cel  ce  iubeşte  pe 
aproapele  a  Împlinit  legea u  (Romani  13,  7 — 8).  în  viaţa  creştinilor,  ca 
cetăţeni  ai  împărăţiei  lui  Hristos,  trebuie  să  se  răsfrângă  pilda  lumi¬ 
noasă  pe  care  ni-o  dă  El.  Apelul  pe  care  ni-L  face  în  Evanghelie  este 
mişcător:  f  învăţaţi-vă  de  la  Mine ,  cd  sunt  blând  şi  smerit  cu  inima 
şi  veţi  găsi  odihnă  sufletelor  voastre *  (Matei  11,  29). 

Iubiţi  credincioşi. 

Cetăţenii  unei  împărăţii  mai  au  o  îndatorire  de  onoare,  şi  anu¬ 
me,  aceea  de  a-şi  apăra  ţara,  de  a  se  lupta  pentru  libertatea  şi  uni- 


5.  Panihid.i,  Bucureşti,  1967,  p.  6 
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tatea  ei.  Acest  lucru  este  valabil  şi  când  este  vorba  de  împărăţia  lui 
Hristos,  numai  că  aici  lupta  este  spirituală.  „ Lupta  noastră ,  spune 
Sfântul  Pavel,  nu  este  împotriva  trupului  şi  a  sângelui ,  ci  împotriva 
începător  iilor,  împotriva  stâpâniilor,  împotriva  stăpănitorilor  întune¬ 
ricului  acestui  veac ,  împotriva  duhurilor  răutăţii,  care  sunt  in  văz¬ 
duhuri"  (Efeseni  6,  12).  înrolaţi  în  oastea  lui  Hristos,  având  crucea 
flamură,  creştinii  biruiesc  dimpreună  cu  El.  Este  foarte  important  însă 
să  nu  dezertăm  şi  să  nu  ne  lăsăm  biruiţi  de  forţa  răului.  Ca  un  în¬ 
demn  şi  ca  un  reproş  ni  se  adresează  în  acest  sens  Apostolul  neamu¬ 
rilor:  „Nu  vă  lăsaţi  osteniţi ,  slăbind  în  sufletele  voastre .  In  lupta 
voastră  cu  păcatul,  nu  v-aţi  împotrivit  încă  până  la  sânge".  (Evrei 
12,  3—4). 

In  vremurile  noastre  trei  mari  pericole,  cu  care  trebuie  să  ne 
luptăm  spiritual,  ne  stau  în  faţă:  secularizarea,  destrăbălarea  şi  relati¬ 
vizarea  adevărurilor  de  credinţă.  Le  vom  lua  pe  rând. 

Secularizarea,  sau  înstrăinarea  de  Dumnezeu,  este  o  boală  care 
contaminează,  de  obicei,  societăţile  prospere  din  punct  de  vedere 
economic.  îmbuibat  cu  de  toate  omul  uită  de  Dumnezeu.  Şi  chiar  dacă 
are  firave  preocupări  religioase,  pe  primul  plan  rămâne  banul  şi  bu¬ 
nurile  materiale  în  care  şi-a  pus  nădejdea.  Sfânta  Scriptură  îl  deplân¬ 
ge  pe  un  asemenea  om:  „Fiindcă  tu  zici:  sunt  bogat  şi  m-am  îmbo¬ 
găţit  şi  de  nimic  nu  am  nevoie!  Şi  nu  ştii  că  tu  eşti  cel  ticălos  şi  vred¬ 
nic  de  plâns  şi  sărac  şi  orb  şi  gol!"  (Apocalipsa  3,  17).  Chiar  dacă  în 
România  procentul  celor  bogaţi  încă  este  mic,  el  va  creşte,  şi  odată  cu 
el  pericolul  secularizării.  Aceasta  nu  înseamnă  că  nu-i  de  dorit  să  le 
fie  oamenilor  mai  bine.  Dar  ideal  este  să  rămână  credincioşi  chiar 
dacă  prosperă  din  punct  de  vedere  material. 

Destrăbălarea,  şi  ea,  capătă  dimensiuni  alarmante.  Mulţi  oameni 
nu  mai  au  noţiunea  păcatului.  Dasfrânarea,  beţia,  consumul  de  dro¬ 
guri,  împânzesc  lumea  întreagă.  Sfântul  Pavel  spune  că:  „sfârşitul 
acestora  este  pieirea.  Pântecele  este  Dumnezeul  lor,  iar  mărirea  lor 
este  întru  ruşinea  lor,  ca  unii  care  au  în  gând  cele  pământeşti"  (Fili- 
peni  3,  19).  Trist  este  că  aceste  păcate  îi  prind  în  plasă  mai  ales  pe  cei 
tineri,  de  a  căror  educaţie  sunt  răspunzători  părinţii,  Biserica  şi  Şcoa¬ 
la.  Ori  dacă  lucrurile  nu  sunt  limpezite,  dacă  nu  li  se  spune  tinerilor 
că  Dumnezeu  îi  vrea  curaţi  până  la  căsătorie,  pentru  a  întemeia  fa¬ 
milii  sănătoase;  dacă  sunt  îndrumaţi  înspre  o  viaţă  trupească  înainte 
de  vreme,  ei  vulnerabili  fiind,  se  prăbuşesc.  Să  nu  mai  pomenim 
apoi  că  păcatele  amintite  mai  înainte  pot  distruge  şi  familiile  în  care 
unul  dintre  soţi,  sau  amândoi,  calcă  pe  alături. 

Al  treilea  pericol  pe  care  îl  aminteam  este  relativizarea  adevă¬ 
rurilor  de  credinţă.  Este  drept  că  trăim  într-o  lume  a  pluralităţii  şi 
ecumenismului.  Dar  să  nu  uităm  că  adevărul  este  unul.  Domnul  Hris¬ 
tos  spune:  „Eu  sunt  Calea,  Adevărul  şi  Viaţa "  (loan  14,  6).  Ortodoxia 
este  tolerantă  şi  deschisă  înspre  tot  omul.  Aceasta  nu  înseamnă  că 
nu  observă  conturându-se  o  mişcare  ameninţătoare  pentru  creştinism 

numită  New  Age  (Noua  eră).  Această  mişcare,  sau  acest  duh  anti- 
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creştin,  urmăreşte  să  creeze  o  nouă  ordine  a  lumii  care  presupune  o 
totală  răsturnare  a  valorilor  actuale.  Lângă  Dumnezeu  sunt  aşezate 
alte  zeităţi,  noţiunile  de  bine  şi  de  rău  nu  mai  există,  iar  alături  de 
Biseri  a  creştină  tradiţională  sunt  plasate,  ca  având  aceeaşi  valoare, 
credinţele  de  inspiraţie  asiatică  şi  sectele  de  tot  felul. 

Iubiţii  noştri  fii  duhovniceşti. 

Suntem  siguri  că  Hristos  Cel  înviat  din  morţi,  „împăratul  împă¬ 
raţilor  şi  Domnul  domnilor"  ne  va  ajuta  să  ieşim  biruitori  împotriva 
tuturor  acestor  pericole.  Ba  El  ne  face  şi  o  promisiune  vrednică  de 
râvnit:  „Celui  ce  va  birui  îi  voi  da  sâ  mănânce  din  pomul  vieţii,  care 
este  în  raiul  lui  Dumnezeu  (Apocalipsa  2,  7). 

Sfântul  Ioan  Gură  de  Aur  în  cuvântul  de  învăţătură  de  la  Paşti, 
zice  aşa:  „ScuIatu-S-a  Hristos  şi  au  căzut  diavolii .  înviat-a  Hristos 
şi  se  bucură  îngerii .  înviat-a  Hristos  şi  viaţa  stăpâneşte .  înviat-a  Hris¬ 
tos  şi  nici  un  mort  nu  este  în  groapă*6. 

Convinşi  că  aşa  stau  lucrurile,  cu  toate  necazurile  şi  greutăţile 
pe  care  le  întâmpinaţi,  vă  încurajăm  şi,  îmbrăţişându-vă,  vă  zicem 
după  datina  străbună:  Hristos  a  înviat! 


t  ANDREI 
Arhiepiscopul  Aibă  Iuiiei 


6.  Slujba  învierii,  Alba  lulia,  1997,  p.  12 
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Iubii  ului  cler,  cinului  monahal  şi  binecredincioşilor  creştini, 
har,  milă  şi  pace  de  la  Hristos,  Domnul  nostru,  iar  de  la 
smerenia  noastră  arhiereşti  binecuvântări. 

Hristos  a  înviat ! 

Mântuitorul  „voieşte  ca  toţi  oamenii  să  se 
mântuiască  şi  la  cunoştinţa  adevărului  să  vină* 

(I  Tim.  2,  4). 


Sfânt,  confesiune  şi  etnie 

In  epicleza  care  se  rosteşte  la  prefacerea  darurilor,  se  repetă 
mereu  rugăciunea  invocării  Duhului  Sfânt,  prin  cuvintele:  „şi-l  înno¬ 
ieşte  nouă  care  ne  rugăm  Ţie“.  An  de  an  se  înnoieşte  şi  nouă  sfânta 
sărbătoare  a  învierii.  Avem  mare  folos  de  la  această  înviere  a  daru¬ 
rilor  Duhului  Sfânt. 

Anul  acesta  încercăm,  noi,  cei  de  rând,  să  vedem  cum  au  înţe¬ 
les  sfinţii  Bisericii  problema  confesională  şi  etnică,  deci  două  dezba¬ 
teri:  sfântul  şi  confesiunea  şi  sfântul  şi  etnia. 

Sfântul  şi  confesiunea 
Dreptmăritorilor  creştini 

Citisem  într-o  lucrare  de  seminar  pentru  doctorat  o  frază  care 
mi-a  reţinut  atenţia,  în  care  se  spunea  că  „nici  un  sfânt  ortodox  nu 
s-a  certat  cu  un  sfânt  catolic".  Meditând  mai  adânc  la  această  frază 
am  ajuns  la  concluzia  că  rezolvarea  problemelor  confesionale  şi  a 
celor  etnice  depinde  de  maturitatea  duhovnicească  a  persoanei.  Este 
o  realitate  şi  un  adevăr  în  această  constatare.  Toate  certurile  şi  neîn¬ 
ţelegerile  vin  din  acea  micime  sufletească  ca  urmare  a  împătimiră 
noastre  în  d  ferite  păcate  şi  fărădelegi.  O  incursiune  în  istoria  laică 
şi  bisericecască  întăreşte  această  convingere  începând  chiar  din  vre- 
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inea  Mântuitorului  Hristos.  Deşi  El  era  „Calea,  Adevărul  şi  Viata" 
(In.  14,6),  totuşi  nu  a  fost  înţeles  şi,  mai  mult,  a  fost  chiar  prigonit. 
Cauza:  cei  ce  nu  l-au  înţeles  erau  străini  şi  îndepărtaţi  de  desăvârşi¬ 
rea  Lui  morală,  fapt  pentru  care  au  mers  aşa  de  departe  că  L-au  omo¬ 
rât  cu  „moarte  pe  cruce"  (Filip.  2,  8). 

Ce  a  urmat  se  ştie,  un  şir  întreg  de  neînţelegeri  şi  dispute  con¬ 
tra  ereziilor  de  tot  felul.  Felul  ereticilor  de  a  nu  înţelege  adevărul, 
avea  aceeaşi  cauză,  datorându-se  faptului  că  erau  străini  de  „viaţa 
în  Hristos".  Ei  în  loc  să  se  străduiască  să  se  ridice  la  o  oarecare  ma¬ 
turitate  duhovnicească  stăruiau  mai  departe  întru  „moarte  cu  păcate". 
Era  o  mare  diferenţiere  între  maturitatea  duhovnicească  a  Sf.  Părinţi 
ai  Bisericii,  apărători  ai  Adevărului,  şi  aceşti  eretici  de  la  Arie  la 
Martin  Luther  şi  până  în  zilele  noastre  la  aşa-zisele  culte  neoprotes- 
tante.  S-a  mers  aşa  de  departe  cu  aceste  coborâri  pline  de  patimi,  în¬ 
cât  s-a  ajuns  chiar  şi  la  războaie  confesionale.  E  destul  să  ne  gândim 
la  războiul  color  două  roze  sau  la  cel  de  30  de  ani  şi  la  cel  din  zilele 
noastre  din  Irlanda  do  Nord. 

Azi  asistăm  la  un  număr  ma^e  de  culte  neoprotestante  care  toate 
se  bazează  pe  o  singură  carte:  Sfânta  Scriptură.  Cum  se  explică  fap¬ 
tul?  Nici  intr-un  caz  împărţirile  nu  sunt  cauzate  de  textele  Sfintei 
Scripturi  care  rămân  originale  şi  revelate.  Cauza  trebuie  căutata  în 
interiorul  persoanei  prin  care  trece  textul  şi  care  modifică  textul  da¬ 
torită  puterilor  din  persoana  umană.  Trecând  textul  prin  persoană  su¬ 
feră  acea  răstălmăcire  greşită.  Pentru  a  nu  fi  răstălmăcit  greşit,  per¬ 
soana  prin  care  trece  (ex’ul  trebuie  să  se  ridice  posibil  omeneşte  Ia 
a^ea  stare  morală  asemănătoare  persoanei  ce  a  scris  respectivul  text 
sub  inspiraţia  Duhului  Sfânt.  Astfel  de  persoane  întâlnim  în  viaţa  Bi¬ 
sericii  pe  Sfinţii  Păr  nţi,  fapt  pentru  care  Biserica  Ortodoxă  ac  :eptă 
interprefarca  autentică  a  textelor  inspirate  dar  numai  pe  cea  făcută 
de  Sf.  Biserică  ca  instituţie  plină  de  Duhul  Sfânt  şi  Sfinţ  i  ei  Părinţi 
cu  o  viaţă  plină  de  sfinţenie.  Dacă  ne  înstrăinăm  de  la  o  astfel  de  exe¬ 
geză  se  ajunge  la  fel  de  fel  de  interpretări,  cu  alte  cuvinte  „câte  ca¬ 
pote  atâtea  păreri".  Tot  datorita  acestei  lipse  de  maturitate  duhovni¬ 
cească  nu  se  poate  ajunge  la  un  dialog  înţelept  în  privinţa  exegezei 
textelor  inspirate,  care  dialog  de  cele  mai  multe  ori  se  încheie  cu 
ceartă  şi  fără  nici  un  rezultat.  Pentru  a  ajunge  la  un  rezultat  oarecare 
în  acest  dialog  trebuie  mai  întâi  să  fim  preocupaţi  de  ridicarea  duhov¬ 
nicească  a  persoanei  cu  care  dialogăm,  ori  această  plinire  cere  timp 
şi  transpirai  e  de  împreuna-Iucrare  cu  herul.  Altfel  dialogul  rămâne 
doar  la  discuţii  interminabile  şi  fără  nici  un  rezultat.  Deci  mai  întâi 
şi  mai  întâi  ridicarea  persoanei  la  o  anumită  maturitate  duhovnireas- 
că.  Textul  de  la  slujbei  Sf.  Paşti  ale  Bisericii  Ortodoxe  este  semni¬ 
ficativ  în  această  privinţă  când  ne  îndeamnă:  „Veniţi  credincioşilor 
la  loc  înalt  dacă  voiţi  să  vedeţi  pe  Hristos",  adică  se  cere  mai  întâi 

ridicarea  pe  treptele  sfinţeniei  şi  numai  apoi  să  poţi  vedea  pe  Hristos. 
Cu  alte  cuvinte  vederea  lui  Hristos  depinde  de  ridicarea  noastră  du¬ 
hovnicească  pe  treptele  sfinţeniei. 
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Tot  ca  o  exemplificare  a  celor  de  mai  sus  avem  dialogurile  mo¬ 
derne  dintre  Biserici  şi  confesiuni.  De  zeci  de  ani  de  zile  s-au  făcut 
întruniri  nenumărate  între  Biserici.  Rezultatele  au  rămas  minime.  S-a 
ajuns  doar  la  o  înţelegere  de  a  se  respecta  reciproc  fiecare  dintre 
aceste  Biserici  în  dialog  şi  a  nu-şi  mai  adresa  cuvinte  înjositoare,  dar 
până  la  unirea  tuturor  a  rămas  o  cale  lungă  de  străbătut. 

După  toate  cele  spuse  mai  sus,  ca  o  concluzie  socotim  că  până 
nu  se  va  strădui  fiecare  membru  al  fiecărei  Biserici  să  urce  spre  o 
maturitate  duhovnicească  sinceră  nu  va  fi  posibilă  o  unire  cu  ade¬ 
vărat  autentică.  Dacă  se  vor  reduce  toate  doar  la  întâlniri  şi  procese 
verbale  de  constatare,  plinirea  unirii  tuturor  e  greu  de  conceput.  Cu 
nădejdea  în  puterea  lui  Dumnezeu  tindem  mereu  peste  toate  împotri¬ 
virile  duhurilor  străine  de  Dumnezeu,  prin  trude  şi  har,  spre  scopul 
dorit  chiar  de  Mântuitorul  ca  „toţi  să  fie  una". 

Sfântul  şi  etnia 
Iubiţi  fii  duhovniceşti 

In  ceea  ce  priveşte  dezbaterea  subiectului  „Sfântul  şi  etnia" 
se  cade  a  porni  de  la  învăţătura  Bisericii  Ortodoxe  despre  om  ca 
creatură  a  lui  Dumnezeu.  După  această  învăţătură  fiecare  om  are  ca 
fundament  al  persoanei  chipul  lui  Dumnezeu  în  cele  dinlăuntru  ale 
sale,  care  nu  poate  fi  distrus  de  nici  un  păcat.  Acest  chip  ca  vatră  de 
lumină  a  persoanei  îl  primim  odată  cu  zămislirea  noastră,  deci  cel 
nou  zămislit  nu  este  doar  o  lucrare  omenească,  ci  o  lucrare  împreună 
cu  harul  dumnezeiesc.  Datorită  acestui  fapt  noi  nu  suntem  proprie¬ 
tarii  celui  nou  zămislit,  ci  coautori,  coproprietari.  N-avem  nici  drep¬ 
tul  de  a-1  distruge  păzind  porunca  dată  de  Dumnezeu:  „Să  nu  ucizi!" 

Tot  învăţătura  Bisericii  noastre  arată  că  după  păcatul  strămo¬ 
şesc  acest  chip  al  lui  Dumnezeu  în  om  s-a  întunecat,  s-a  slăbit  dar  nu 
s-a  distrus.  Contrar  acestei  învăţături  a  Bisericii  Ortodoxe,  învăţă¬ 
tura  protestantă  (Karl  Barth)  susţine  că  in  urma  păcatului  strămoşesc 
chipul  lui  Dumnezeu  în  om  s-a  distrus  de  tot,  a  devenit  as?menea 
„unui  buştean  4.  Fără  a  insista  în  mod  amănunţit  şi  a  dezbate  această 
învăţătură  protestantă  despre  chipul  lui  Dumnezeu  în  om,  susţinem 
cu  tărie  că  dacă  chipul  ar  fi  fost  distrus  în  urma  păcatului  strămoşesc, 
cum  ne  explicăm  faptul  că  după  căderea  în  păcat,  totuşi  s-au  ridicat 
persoane  cu  o  înaltă  ţinută  de  maturitate  duhovniceasră.  E  destul  să 
ne  gândim  la  Abel,  Iov,  Ilie  Tesviteanul,  proorocii  şi  alţii,  persoane 
din  Vechiul  Testament,  înainte  de  venirea  Domnului  nostru  Iisus 
Hristos. 

Datorită  acestui  chip  al  lui  Dumnezeu  în  noi  se  pot  trage  urmă¬ 
toarele  învăţăminte.  Mai  întâi  că  toţi  oamenii  suntem  fraţi,  fapt  în¬ 
tărit  şi  de  textele  Sf.  Scripturi.  In  Areopagul  din  Atena  Sf.  Pavel  ros¬ 
teşte  cuvinte  ca  acestea  că  „toţi  suntem  din  neamul  lui  Dumnezeu44 

(FA  17,  28),  iar  în  altă  parte  că  „dintr-un  sânge  a  fă:ut  Dumnezeu 
tot  neamul  omenesc4'  (FA  17,  25).  Suntem  fraţi  şi  cu  evreii,  cu  maho- 
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medanii,  cu  budiştiif  cu  tot  omul  cu  suflet  viu.  Apoi  datorită  chipului 
putem  începe  prima  treapta  de  d’alog  interetnic. 

Dialogul  este  însă  uneori  mai  puţ  n  rodnic  şi  mai  slăbit  de  co¬ 
muniune  chiar  în  sânul  aceleiaşi  familii,  a  aceleiaşi  etnii.  De  ce? 
Pentru  că  acest  chip  în  noi  nu  se  ridică  întru  asemănare.  Porunca  lui 
Dumnezeu  a  fost  aceea  să  urce  întru  asemănare,  ca  urcând  să  ajungă 
la  o  oarecare  maturitate  duhovnicească  în  a  cărei  atmosferă  se  va 
statornici  o  bună  pace  posibil  omenească  după  cuvântul  Sf.  Pavel. 
Lipsa  maturităţii  duhovniceşti  prin  asemănare  „duce  la  tot  felul  de 
lucru  rău,  prezentă  fiind  pizma  şi  zavistia"  (Iac.  3.  16).  Textul  Sf. 
Scripturi  din  Fac.  1,  28,  „creşteţi  şi  vă  înmulţiţi  şi  stăpâniţi  pământul", 
nu  se  referă  doar  la  partea  biologică,  ci  mai  ales  la  creşterea  duhov¬ 
nicească,  rare  prezentă  fiind  cu  adevărat  se  va  stăpâni  pământul  spre 
folosul  celor  mulţi. 

în  ceea  ce  priveşte  existenţa  etniilor  avem  chiar  texte  scriptu- 
ristice  care  întăresc  şi  justifică  prezenţa  lor.  Astfel  la  Pogorârea  Du¬ 
hului  Sfânt  se  spune  că  „fiecare  îi  auzea  pe  ei  vorbind  în  limba  sa" 
(FA  2,  7).  Asemenea  fiecărei  persoane  şi  fiecare  etnie  îşi  are  caracte¬ 
risticile  ei  b  ologice  şi  spirituale,  formând  în  lumea  creată  un  colorit, 
„diversitate  în  unitate"  care  realitate  întăreşte  frumuseţea  şi  folosul 
creaţiei. 

Pentru  vieţuirea  în  bună  pace,  nu  etniile  sunt  acelea  care  cau¬ 
zează  neînţelegerile,  ci  starea  de  nematuritate  duhovnicească  a  etnii¬ 
lor  care  uneori  duc  nu  numai  la  diferite  neînţelegeri  ci  chiar  şi  la  răz¬ 
boaie  distrugătoare,  după  cuvântul  Sf.  Ap.  Iacob  care  se  întreabă:  „De 
unde  vin  războaiele  şi  de  unde  certurile  între  voi?  Oare  nu  de  aici, 
din  poftele  voastre  care  se  luptă  în  mădularele  voastre?"  (Iac.  4,  1). 
Cât  de  primejdioasă  este  starea  de  împătimire  în  păcat  o  putem  ob¬ 
serva  chiar  în  aceeaşi  etnie  sau  familie.  E  destul  să  ne  gândim  la  cei 
doi  fraţi  Cain  şi  Abel.  Doi  fraţi  de  acelaşi  sânge  şi  totuşi  aşa  de  în¬ 
străinaţi  unul  de  altul  prin  puterea  urii.  Dacă  această  patimă  neagră 
a  urii  nu  ar  fi  prezentă  s-ar  putea  întări  o  comuniune  chiar  între  etnii 
diferite  precum  ne  relatează  textele  biblice.  E  bine  cunoscut  cazul  lui 
Rut  moabiteanca,  străină  de  neamul  evreilor  şi  totuşi  într-o  sinceră 
comuniune  cu  soacra  ei,  fapt  pentru  care  a  intrat  în  genealogia  Mân¬ 
tuitorului  nostru  Iisus  Hristos.  Dacă  ne  mai  gândim  şi  la  pilda  sama- 
rineanului  milostiv  prezentat  de  Mântuitorul,  constatăm  aceeaşi  comu¬ 
niune  între  etnii  străine.  Puterea  harică  dumnezeiască  este  aceea  care 
modelează,  înalţă  şi  uneşte  într-o  împreună-lucrare  etniile.  Să  ne  gân¬ 
dim  doar  la  călătoriile  Sf.  Pavel  de  la  Damascul  Siriei  la  porţile  Romei, 
cum  a  reuşit  prin  această  putere  dumneze  asca  sa  aducă  la  dreapta 
credinţă  şi  să  împace  atâtea  etnii  în  lungul  său  drum. 

Iubiţilor  credincioşi, 

Atunci  când  am  meditat  asupra  subiectului  „Sfântul  şi  etnia"  am 
avut  în  vedere  folosul  pe  care  îl  are  starea  de  sfinţenie  privind  împă¬ 
carea  etniilor  şi  întărirea  comuniunii  între  ele.  Dacă  fiecare  membru 
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al  fiecărei  etnii  ar  încerca  să  urce  pe  treptele  sfinţeniei  s-ar  rezolva 
frăţietatea  etniilor  mai  presus  decât  oricare  alte  încercări. 

Revenim  la  exemplul  Cuvioasei  Maicii  noastre  Paraschiva,  care 
prin  mijlocirea  rugăciunilor  ei  a  ajutat  nenumărate  etnii,  greci,  bul¬ 
gari,  sârbi,  români,  o  frăţietate  deci  a  mai  multor  etnii. 

Nu  putem  uita  un  alt  exemplu,  cel  al  Sf.  Vasile  cel  Mare  care  în 
Vasiliada  sa  a  adunat  suferinzi  din  diferite  etnii,  evrei,  creştini  şi  pă¬ 
gâni  care  la  moartea  lui  toţi  într-un  glas  mărturiseau:  „A  murit  părin¬ 
tele  nostru". 

Deri  arest  simţământ  părintesc  maturizat  în  fiecare  etnie,  ar  de¬ 
păşi  simţămintele  de  ură,  pizmă,  răzvrătire  şi  răzbunare  şi  astfel  s-ar 
rezolva  problemele  etnice,  recunoscând  că  toţi  suntem  fiii  aceluiaşi 
Părinte  indiferent  de  etnie  şi  că  Mântuitorul  „voieşte  ca  toţi  oamenii 
să  se  mântuiască  şi  la  cunoştinţa  adevărului  să  vină"  (I  Tim.  2,  4). 

în  concluzie  rezolvarea  problemelor  confesionale  precum  şi  cele 
etnice  trebuie  să  fie  fundamentate  pe  baza  unei  maturităţi  duhovniceşti 
fără  de  care  celelalte  pliniri  rămân  neputincioase  şi  mai  puţin  ducă¬ 
toare  la  scop. 

Bunul  nostru  Dumnezeu  să  ne  sprijinească  pe  cărările  vieţii  în 
plinirea  maturizării  duhovniceşti  spre  a  fi  mai  multă  pace  între  con¬ 
fesiuni  şi  etnii  (naţiuni)  spre  marele  nostru  folos  vremelnic  şi  veşnic 
pentru  care  plinire  rămân  şi  eu  al  vostru  rugător  către  Milostivul 
Dumnezeu. 

Hristos  a  înviat! 


t  IO  AN 

Episcopul  Oradiei 


t  JUSTINI AN 

DIN  MILA  LUI  DUMNEZEU. 

EPISCOP  AL  MARAMUREŞULUI  ŞI  SATMARULUI 

Iubitului  nostru  cler  şi  popor: 
har,  binecuvântare  şi  pace  de  ia  Dumnezeu ,  iar  de  Ia  noi, 
calde  urări  de  linişte  şi  fericire  pentru  Sfintele  Paşti 

din  anul  Domnului  2000 

HRISTOS  A  ÎNVIAT! 

In  această  sfântă  şi  dumnezeiască  zi  care  este  praznicul  praznici- 
lor  şi  sărbătoarea  sărbătorilor,  gândul  nostru  se  îndreaptă  către  voi 
toţi.  drept  măritorilor  creştini,  şi  împreună  cu  sfanţul  şi  de  Dumne¬ 
zeu  inspiratul  apostol  Pavel  vă  zic:  „Bucuraţi-vă  pururea 11  (Tes.  5,  16). 

Bucuraţi-vă  iubiţi  fraţi  împreună  cu  Stăpânul  şi  Domnul  nostru 
Iisus  Hristos,  care,  după  ce  a  zdrobit  puterea  diavolului  şi  a  sfărâmat 
porţile  iadului,  S-a  reîntors  pe  pământ  şi  mironosiţelor  ce  se  reîntor¬ 
ceau  de  la  mormântul  pe  care  l-au  găsit  gol  şi  un  înger  le  porunceşte: 
„ Degrabă  mergând,  spuneţi  ucenicilor  Lui,  că  S-a  scuiat  din  morţi . . 
(Mt.  28,  7).  Când  mergeau  ele  s,ă  vestească  ucenicilor,  iată  Iisus  le-a 
întâmpinat,  zicând:  „Bucuraţi-vă" ,  (Mt.  28,  9). 

Bucuraţi-vă,  dragi  fraţi,  azi,  mai  ales  cu  Maica  Domnului,  care, 
după  zilele  de  adâncă  durere,  prin  care  Stăpâna  noastră,  Născătoarea 
de  Dumnezeu,  a  trecut  în  Săptămâna  Patimilor,  astăzi,  în  Ziua  învierii 
Domnului,  ea  a  trăit  cea  mai  mare  bucurie  şi  din  această  bucurie, 
Maica  Domnului  doreşte  să  ne  facă  părtaşi  şi  pe  noi,  pe  toţi  fiii  lui 
Adam. 

Bucuraţi-vă  împreună  cu  Adam  şi  cu  Eva  care  au  fost  eliberaţi 
de  Iisus  Hristos  din  iad. 

Bucuraţi-vă  cu  toţi  Sfinţii  şi  Drepţii,  cu  toţi  cuvioşii  şi  muce¬ 
nicii,  care  prin  învierea  lui  Hristos,  au  primit  cununa  nemuririi. 

Bucuraţi-vă  cu  toţi  îngerii  care  cu  cântări  de  slavă  au  întâmpi¬ 
nat  pe  Domnul  în  ziua  învierii  Sale. 

Bucuraţi-vă  şi  voi  luminaţi  slujitori  a  sfintelor  altare,  care  staţi 
de  veghe  şi  apăraţi  Biserica  lui  Hristos,  de  vânturile  şi  de  valurile 
care  bântuie  astăzi  lumea. 
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Bucuraţi-vă  mai  ales  voi,  iubiţi  credincioşi,  care  sunteţi  popor 
ales,  neam  sfânt,  creştini  adevăraţi,  ce  staţi  tari  în  credinţă,  neclintiţi 
în  speranţă  şi  plini  de  dragoste  faţă  de  Iisus  Hristos,  Cel  ce  a  înviat 
a  treia  zi  din  mormânt. 

In  anul  acesta,  tot  pământul  s-a  luminat  şi  s-a  întors  cu  faţa  că¬ 
tre  Ierusalim,  pentru  că  în  acest  an  s-au  împlinit  două  mii  de  ani  de 
când  Fiul  lui  Dumnezeu  S-a  născut  pe  pământ.  Sfânta  Lumină  care  se 
pogoară  în  fiecare  an  din  cer  pe  altarul  Bisericii  Ortodoxe  de  la  Ie¬ 
rusalim,  în  acest  an  a  strălucit  mai  puternic,  pentru  ca  toţi  să  înţe¬ 
leagă  că  Iisus  Hristos  este  Lumina  lumii,  la  care  sunt  chemate  toate 
popoarele,  prin  glasul  slujitorilor  acestei  Biserici. 

Cu  părintească  dragoste,  prin  graiul  senin  al  preoţTor  noştri, 
vă  adresez  şi  eu  un  cuvânt  sfânt,  pentru  îndrumare,  mângâiere  şi 
bucurie. 


Iubiţii  mei  fii  sufleteşti, 

Prin  învierea  Domnului,  noi  învăţăm  că  viaţa  noastră  nu  se  re¬ 
duce  numai  la  câţiva  zeci  de  ani,  pe  care  noi  îi  trăim  pe  pământ,  ci 
noi  prin  învierea  Domnului  cunoaştem  că  moartea  a  fost  biruită  şi 
iadul  a  fost  înfrânt  de  Hristos.  Cunoaştem  că  Viaţa,  acest  sfânt  dar 
pe  care  l-am  primit  de  la  Dumnezeu,  şi  care  ne  este  aşa  de  srump, 
nu  se  termină  prin  moarte,  ci  viaţa  continuă  dincolo  de  mormânt,  în 
eternitate,  şi  de  aceea  Praznicul  învierii  Domnului  îl  întâmpinăm  cu 
atâta  bucurie,  strigând:  „ Aceasta  este  ziua  pe  care  a  făcut-o  Domnul, 
să  ne  bucurăm  şi  să  ne  veselim  într-insa“ .  Este  adevărat  că  moartea 
şi  pentru  creştin  e  un  amurg  încărcat  de  melancolie.  Despărţirea  de 
lumea  aceasta  e  grea.  Şi  soarele  când  apune  se  uită  parcă  înapoi,  spre 
plaiurile  pe  care  le-a  luminat  o  zi  întreagă,  şi  care  se  acoperă  de 
umbră,  dar  aşa  cum  soarele  răsare  în  altă  lume,  tot  aşa  şi  creştinul, 
prin  învierea  din  morţi  a  lui  Iisus  Hristos,  a  primit  încredinţarea,  că 
după  fiecare  amurg  urmează  un  răsărit  de  soare  strălucitor,  urmează 
o  nouă  zi,  o  nouă  viaţă.  După  cele  şapte  zile  ale  creaţiei,  ne  învaţă 
Cuvântul  Domnului,  urmează  ziua  a  opta,  cea  plină  de  bucurie  care 
este  fără  de  sfârşit,  care  nu  va  fi  luminată  de  soarele  acesta  ce  răsa¬ 
re  şi  apune  mereu,  ci  va  fi  luminată  de  Soarele  cel  veşnic,  care  este 
Iisus  Hristos,  după  cum  ne-a  descoperit  nouă  Dumnezeu. 

In  ziua  a  opta,  Soarele  vieţii,  Hristos,  cel  ce  stă  de-a  dreapta 
Tatălui  —  Va  rămâne  nemişcat  la  zenit,  luminând  tot  universul.  Lu¬ 
minând  şi  revărsând  viaţa  din  Viaţa  Lui,  lumină  din  lumina  Lui,  stră¬ 
lucire  din  strălucirea  Lui,  căldură  din  căldura  Lui,  slavă  din  slava  Lui, 
fericire  din  fericirea  Lui,  bucurie  eternă  din  bucuria  Lui,  peste  toate 
făpturile  omeneşti,  care  au  trecut  din  moarte,  la  viaţă.  Izvorul  cel  ne¬ 
secat,  apa  cea  vie,  ce  va  izvorî  din  Dumnezeu  prin  Iisus  Hristos,  va 
răcori  de  asemenea  pe  fiii  învierii,  pe  fiii  luminii  (Ef.  5,  8)  pe  toţi  cei 
ce  s-au  învrednicit  de  har,  din  Harul  cel  necreat  ce  s-a  revărsat  din 
Dumnezeu  peste  ei,  prin  cele  şapte  izvoare,  care  sunt  cele  şapte  Tai¬ 
ne  ale  Bisericii  lui  Iisus  Hristos.  Atunci,  în  ziua  a  opta  se  va  împlini 
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Cuvântul  profetului  care  zice:  „Zis-a  Domnul,  Domnului  meu :  Şezi 
de-a  dreapta  Mea t  până  ce  voi  pune  pe  vrăjmaşii  Tăi  aşternut  picioa¬ 
relor  Taie".  (Mt.  22,  44*  Ps.  109,  I).  Ziua  a  opta  este  ziua  triumfului, 
ziua  victoriei,  ziua  biruinţei  luminii  asupra  întunericului,  ziua  biruin¬ 
ţei  adevărului  asupra  neadevărului,  ziua  dreptăţii  asupra  nedreptăţii, 
ziua  biruinţei  binelui  asupra  răului,  ziua  biruinţei  vieţi  asupra 
morţii.  „Atunci  toate  se  vor  umple  de  lumină ,  şi  cerul  şi  pă¬ 
mântul  şi  ce/e  dedesupt".  Atunci  toate  în  toţi  se  vor  împăca,  şi  prin 
Iisus  Hristos  cel  înviat,  toate  se  vor  întoarce  la  Dumnezeu  şi  în  Dum¬ 
nezeu.  Ca  o  anticipare  a  acelei  zile,  a  zilei  a  opta,  sărbătorim  noi  azi 
Paştele,  Praznicul  praznicelor,  Sărbătoarea  sărbătorilor,  Ziua  cea  ma¬ 
re,  Restabilirea  Stăpânirii  domniei  Fiului  lui  Dumnezeu,  care  după 
învierea  Sa  din  morţi,  a  strigat  în  faţa  ucenicilor,  şi  prin  ei  în  faţa 
tuturor  oamenilor  din  toate  vremurile:  „Datu-Mi-s-a  toată  puterea ,  in 
cer  şi  pe  pământ(f  (Mt.  28,  18). 

Iată,  iubiţi  fraţi,  de  ce  în  ziua  de  Paşti  se  citeşte  o  evanghelie,  în 
care  nu  se  pomeneşte  nimic  din  faptele  sau  pildele  Mântuitorului,  pe 
care  Domnul  le-a  săvârşit  şi  rostit  aici  pe  pământ,  ci  prin  evanghe¬ 
lia  ce  s-a  citit  azi,  Duhul  Sfânt  înălţându-ne  dincolo  de  cele  trecă¬ 
toare,  spre  cele  netrerătoare,  de  la  cele  pământeşti  spre  cele  cereşti, 
îndemnându-ne  să  contemplăm  pe  Iisus  Hristos,  Fiul  Omului,  ca  pe 
un  Stăpân,  ca  pe  un  Domn,  ca  pe  un  împărat,  şi  mai  presus  de  toate 
ca  pe  cel  ce  este  Creatorul  Cerului  şi  al  Pământului,  să-l  contemplăm 
pe  Cel  ce  este  Cuvântul  lui  Dumnezeu  „ prin  care  toate  s-au  făcut  din 
câte  s-au  făcut",  (In.  I,  3). 

Să  contemplăm  astăzi,  pe  Cel  ce  ieri,  l-am  văzut  umilit,  batjo¬ 
corit,  răstignit  părăsit  pentru  păcatele  noastre  şi  de  Dumnezeu.  L-am 
văzut  gus  ând  din  paharul  morţii  şi  în  timp  ce  era  huiduit  de  cei  ce 
i-a  iubit  şi  i-a  miluit,  l-am  auzit  zicând:  „Poporul  Meu,  ce  am  făcut 
vouă ?  Sau  cu  ce  v-am  supărat  pe  voi?  Pe  orbii  voştri  i-am  luminat, 
pe  cei  leproşi  i-am  curâtat,  pe  bărbatul  cel  ce  zăcea  in  pat  l-am  în¬ 
dreptat.  Poporul  Meu,  ce  am  făcut  vouă?  Şi  cu  ce  mi-aţi  răsplătit? 
în  loc  de  mană  cu  fiere ,  in  ioc  de  apă  cu  oţet,  in  ioc  ca  să  Mă  iubeţi, 
pe  cruce  M-aţi  pironit .  . .  Poporul  Meu  ce  am  făcut  vouă?  Şi  cu  ce 
M-aţi  râspiătit?u  (Slujba  Sfintelor  Patimi  —  Tropar  de  la  Ceasal  al 
şaselea). 

Acesta  este  glasul  pe  care  l-am  ascultat  ieri  la  Slujba  Sfintelor 
Patimi,  iar  astăzi,  evanghelistul  ne  vesteşte,  împărăteşte,  că  Cel  ce  s-a 
coborât,  până  în  adâncuri,  şi  S-a  umilit  şi  S-a  jertfit  pentru  noi,  este 
Cel  ce  a  făcut  cerul  şi  pământul.  Despre  El,  despre  Cel  ce  S-a  nas  ut 
In  peştera  Betleemului,  despre  Cel  ce  S-a  botezat  la  râul  Iordanului, 
despre  Cel  ce  a  binecuvântat  nunta  din  Cana  Galileei,  despre  Cel  ce 
a  rostit  cuvântarea  cu  cele  nouă  fericiri,  despre  Cel  ce  a  fost  vândut 
de  Iuda,  despre  Cel  ce  a  fost  părăsit  de  ucenici  şi  trădat  de  poporul 
evreiesc,  azi  în  ziua  a  opta,  Duhul  Sfânt  ne  descoperă  că  El  este  Crea¬ 
torul  cerului  şi  al  pământului.  In  această  zi  împărătească  a  învierii, 
evanghelia  ne  vesteşte  că  Cel  ce  a  suferit  crucea  şi  moartea  pentru 
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noi,  este  Cuvântul  lui  Dumnezeu,  Cel  fără  început,  prin  care  toate 
s-au  făcut,  pentru  ca  acum  să-L  contemplăm  şi  adorăm  ca  pe  Cel  ce 
este  Dumnezeu  Adevărat  din  Dumnezeu  Adevărat. 

„ Fiţi  desăvârşiţi,  zice  Domnul,  precum  şi  Tatăl  vostru  Cel  ceresc 
desăvârşit  este".  (Mat.  5,  48?  19,  20).  Prin  acest  cuvânt  Iisus  Hristos 
ne  arată  drumul  şi  ţinta  la  care  trebuie  să  ajungem.  După  învierea 
Domnului,  acest  drum  şi  această  ţintă,  sunt  mai  sigure  decât  oricând. 
După  învierea  Domnului,  noi  nu  le  vedem  pe  cele  viitoare  „ca  prin 
oglindă,  in  ghicitură" ,  (I  Cor.  13,  12)  ci  acum,  am  cunoscut  că  Iisus 
Hristos,  „este  Calea,  Adevărul  şi  Viata “  (In.  14,  6).  Acum,  prin  învie¬ 
rea  Domnului,  ved  m  raiul  deschis  şi  împărăţia  plină  de  slavă  şi  lu¬ 
mină,  ce  ne  aşteaptă  la  sfârşitul  vieţii  pregătită. 

Având  în  faţa  noastră,  viaţa  şi  fericirea  ce  ne  aşteaptă,  crucea 
vieţii  de  aici  nu  ne  pare  grea.  Plăcută  este  calea  şi  uşoară  este  cru¬ 
cea  pentru  cel  ce-L  urmează  pe  Hristos  —  Cel  ce  a  biruit  moartea 
şi  ne-a  descoperit  taina  vieţii  veşnice. 

Cine  se  plânge  de  greutăţile  vieţii,  sau  cine  se  lasă  biruit  de 
ispite,  de  fărădelegi,  de  păcate,  când  are  în  faţa  lui  răsplata  pe  care 
o  pregăteşte  Dumnezeu  pentru  cei  ce  luptă,  pentru  cei  ce  iubesc  mai 
mult  lumina  decât  întunericul,  şi  pe  Dumnezeu  mai  mult  decât  pe 
satana. 


Iubiţii  mei  fii  sufleteşti, 

In  lumina  învierii  şi  a  vieţii  veşnice,  cuvântul,  porunca  cea  din¬ 
tâi,  cea  mai  mare,  cea  mai  sfântă:  „Fiţi  desăvârşiţi,  precum  şi  Tatăl 
vostru  cel  din  ceruri  desăvârşit  este ",  şi  ca  fiii  luminii,  ca  fiii  învie¬ 
rii  umblaţi,  poruncă  pe  care  Mântuitorul  ne-a  dat-o  şi  care  nu  mai 
este  greu  de  îndeplinit.  Fără  înviere  însă,  această  poruncă  ar  fi  fost 
greu  de  înţeles  şi  ar  fi  fost  mai  greu  de  împlinit. 

Setea  de  progres,  moral  şi  spiritual,  dorul  de  desăvârşire,  există 
în  firea  omului,  dar  această  sete  are  şi  o  finalizare,  o  aşteptare  de 
răsplătire,  iar  pentru  noi,  lupta  pentru  desăvârşire  înseamnă  Mân¬ 
tuire. 

Iubiţi  fraţi,  această  poruncă:  „Fiţi  desăvârşiţi" ,  după  cum  vedeţi, 
este  însoţită  şi  de  o  mare  răsplată. 

Dumnezeu  ne  cheamă  şi  este  gata  să  ne  dea  loc,  să  stăm  pe 
acelaşi  scaun  pe  care  stau  toţi  sfinţ.i. 

Chemarea  aceasta,  azi,  în  ziua  învierii  când  îl  vedem  pe  Hristos 
strălucind  în  slavă,  este  mai  puternică  ca  oricând. 

Avem  în  suflet  mai  multă  lumină  în  această  zi  a  Învierii  Dom¬ 
nului.  Spre  această  zi  am  urcat  împreună  cu  Iisus  Hristos,  în  cele 
şapte  săptămâni  de  rugăciune  şi  de  post,  am  poposit  la  scaunul  de 
judecată,  ne-am  mărturisit  toate  păcatele,  am  gustat  din  Trupul  şi 
Sângele  Domnului,  ne-am  oprit  într-o  clipă  pe  culmea  Golgotei  şi  am 
coborât  ieri  împreună  cu  Domnul  în  mormânt,  iar  acum,  când  din 
culme  în  culme  au  răsunat  trâmbiţele  îngerilor  şi  toţi  creştinii  au 
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strigat:  „Hristos  a  Înviat !u  s-a  deschis  şi  sufletul  nostru  ca  un  mor¬ 
mânt  şi  ne  simţim  toţi  ca  înviaţi  din  morţi. 

Bucuraţi-vă!  Acesta  esle  primul  cuvânt  pe  care  l-a  rostit  Iisus 
Hristos  când  a  înviat  din  morţi  şi  a  întâlnit  cele  dintâi  fiinţe 
omeneşti. 

Domnul  în  ziua  învierii  venea  parcă  de  departe,  se  întorcea  cu 
dor  la  oameni,  pe  care  aşa  de  mult  i-a  iubit. 

Venea  dintr-o  lungă  călătorie,  venea  din  iad,  de  unde  i-a  scos 
pe  strămoşii  noştri,  pe  Adam  şi  Eva  şi  pe  toţi  Drepţii,  Patriarhii  şi 
Proorocii. 

Venea  din  rai,  unde  a  fost  ca  să  ne  pregătească  nouă  loc,  după 
cum  a  zis:  „merg  să  vă  pregătesc  vouă  loc". 

Venea  de  la  Tatăl,  de  la  Dumnezeu  unde  a  pus  mărturie  zicând: 
toate  1^-am  împlinit,  porunca  Ta  am  ascultat-o,  acum  primeşte-Mă  la 
Tine  Părinte,  şi  îmi  dă  slava  pe  care  am  avut-o  de  la  început. 

Primeşte-Mă  Părinte,  Primeşte-Mă  Tată  să  vin  la  Tine  şi  cu  fi¬ 
rea  Mea  cea  omenească  pe  care  am  slobozit-o  din  robia  diavolului. 

„Părinte,  voiesc  ca,  unde  sunt  Eu,  să  fie  împreună  cu  Mine  şi 
aceia  pe  care  Mi  i-ai  dat,  ca  să  vadă  slava  Mea".  (In.  17,  24). 

Primeşte,  primeşte-i  alături  de  Mine  şi  pe  cei  ce  prin  Mine  au 
crezut  în  Tine. 

întors  din  calea  cea  lungă,  Domnul  ne-a  zis:  „Nu  vă  temeţi ! 
Bucuraţi-vă" . 

Prin  acest  cuvânt,  Hristos  ne-a  asigurat  că  este  cu  noi  „nu  vă 
voi  lăsa  orfani "  (In.  14,  18),  a  zis  Mântuitorul  înainte  de  patima  Sa, 
iar  după  înviere  a  spus:  „Iată  Eu  cu  voi  sunt  în  toate  zilele ,  până  la 
sfârşitul  veacului".  (Mt.  28,  20). 

Iubiţii  mei  fii  sufleteşti , 

Din  mila  lui  Dumnezeu  s-a  făcut  primăvară.  Cerul  se  pregăteşte 
să  încălzească  pământul.  Norii  se  pregătesc  să  dea  ploi  bogate.  Pă¬ 
mântul  este  pregătit  să  dea  roade  frumoase.  Dar  şi  cerul  şi  pământul, 
aşteaptă  fraţilor  să  vă  ridicaţi  ochii  la  ceruri  şi  să  vă  încordaţi  puterile, 
să  ridicaţi  braţele  voastre,  şi  bărbăteşte  să-L  urmaţi  pe  Hristos. 

„Tatăl  meu  lucrează  şi  Eu  lucrez"  (In.  5,  17),  a  zis  Fiul  lui  Dum¬ 
nezeu.  Răstigniţi-vă  şi  voi  pe  ogoare.  Jertfiţi-vă  fiecare  la  locul  de 
muncă  ca  nişte  mucenici.  Cu  sudoarea  ce  curge  de  pe  fruntea  voastră, 
sfinţiţi  pământul  şi  puneţi  un  început  bun,  în  ţara  noastră,  care  e  o 
ţară  sfântă,  o  ţară  frumoasă,  o  ţară  mănoasă,  dacă  este  lucrată  cu 
mâini  harnice. 

Iubiţii  mei  fii  sufleteşti, 

Şi  de  data  aceasta  vă  îndemn  să  facem  din  anul  2000,  un  an 
sfânt,  un  an  în  care  să-L  preamărim  pe  Mântuitorul  lumii,  pe  Iisus 
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Hristos,  ziua  şi  noaptea;  cu  faptele  noastre,  cu  gândurile  noastre,  cu 
credinţa  şi  dragostea  noastră. 

Vă  îmbrăţişez  şi  vă  transmit  binecuvântări  părinteşti,  la  toţi  şi 
din  tot  sufletul  vă  zic:  Hristos  a  Înviat,  Adevărat  a  Înviat. 

t  JUSTINIAN 

Episcopul  dreptcredincios  al  Maramureşului 

şi  Sătmarului 


+  10  AN 

DIN  MILA  LUI  DUMNEZEU, 

EPISCOP  AL  COVASNEI  ŞI  HARGHITEI 

Iubitului  nostru  cler ,  cinului  monahal  şi  dreptcredincioşilor 
creştini ,  har,  milă  şi  pace  de  la  Dumnezeu-Tatâl, 
iar  de  la  noi ,  părintească  binecuvântare. 

„Iată  Eu  cu  voi  sunt  în  toate  zilele,  până  la 
sfârşitul  veacului "  (Mt.  28,  20) 

Iubiţi  fraţi  creştini, 

In  Israel  au  fost  mulţi  profeţi  prin  care  Dumnezeu  a  trimis  me¬ 
reu  mesajul  Său  acestui  popor  ales  —  iată,  deci,  că  legătura  între 
Creator  şi  făptura  Sa  nu  s-a  întrerupt  după  căderea  protopărinţilor 
noştri.  Dintre  toţi  profeţii  însăr  unul  a  fost  Mesia. 

lisus  a  fost  „ profetul  Mesia"  şi  credinţa  în  aceasta  realitate  a 
separat  iudaismul  de  creştinism . 

Mulţi  iudei  îl  consideră  şi  azi  pe  lisus  ca  un  profet,  dar  îi  neagă 
calitatea  de  Mesia.  Chiar  şi  pentru  musulmani  El  este  un  profet  — 
însă  creştinii  cred  că  lisus  este  profetul  şi  Mesia  autentic. 

La  Cezareea  lui  Filip,  lisus  i-a  întrebat  pe  ucenicii  Săi:  „Cine 
zic  oamenii  că  sunt  Eu,  Fiul  Omului?  Iar  ei  au  răspuns:  Unii  loan 
Botezătorul ,  alţii  Iîie ,  alţii  Ieremia  sau  unul  dintre  prooroci.  Şi  ie-a 
zis:  Dar  voi  cine  ziceai  câ  sun*?  Răspunzând  Simon  Petru  a  zis:  Tu 
eşti  Hristosul ,  Fiul  Iui  Dumnezeu  Celui  viu",  (Mt.  16,  13 — 16). 

Sfântul  Apostol  şi  Evanghelist  Luca  ne  relatează  un  fapt  deose¬ 
bit*  este  o  sinteză  a  ceea  ce  cugeta,  imediat  după  învierea  Domnu¬ 
lui,  unul  dintre  ucenicii  Săi  şi  anume  Cleopa,  la  Emaus:  „lisus  Naza- 
rineanul  Care  era  prooroc  puternic  în  faptă  şi  în  cuvânt  înaintea  lui 
Dumnezeu  şi  a  întregului  popor".  (Lc.  24,  19). 

lisus  a  fost  răstignit  şi  mulţi  dintre  ucenici  îşi  pierduseră  cre¬ 
dinţa  în  înviere,  însă  a  rămas  marea  idee,  că  totuşi  „El  era  prooroc 
puternicu  —  fapt  dovedit  prin  minunile  săvârşite  şi  prin  cuvintele 
rostite  în  faţa  poporului. 

lisus  este  profet  puternic,  care  depăşeşte  pe  toţi  cei  care  l-au 
precedat  în  Israel.  Tertuiian  scrie:  „cei  din  Vechiul  Testament  Iuctqu 
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cu  o  putere  care  Ie-a  fost  dată ,  Iisus  cu  puterea  proprie  a  fiinţei  Sale". 
(Adv.  Marc.  4,  35;  PL.  2,  446). 

Profetul  Ieremia  îşi  recunoaşte  slăbiciunea  sa  în  fata  lui  Dum¬ 
nezeu  şi  a  misi  inii  ce  i  se  încredinţează,  zicând:  „Sunt  tânăr ",  iar 
Domnul  îi  răspunde:  „Iată,  am  pus  cuvintele  Mele  in  gura  ta!" 
(Ier.  1,  9). 

Iisus  a  vorbit,  fiind  în  comuniune  cu  Dumnezeu:  „Adevărat,  ade¬ 
vărat  zic  vouă:  Dacă  cineva  va  păzi  cuvântul  Meu,  nu  va  vedea 
moartea  in  veac".  (In.  8,  51). 

Profeţii  Vechiului  Testament  au  menţionat  că  au  o  putere  „ de¬ 
legată "  şi  că  ei  rostesc  cuvintele  pe  care  Dumnezeu  le-a  poruncit. 

Fraţi  creştini, 

Sfintele  Evanghelii  ne  atestă  în  mod  plenar  mesianitatea  Dom¬ 
nului  nostru  Tsus  Hristos. 

In  ultimul  Său  drum  spre  Ierusalim  El  nu  vine  spre  a  sărbători 
Paştilc  iudaic  —  ci  vine  pentru  a-şi  da  viaţa  pentru  noi. 

în  faptele  Apostolilor  găsim  cuvintele  lui  Petru  care  zice:  „Cu 
siguranţă  să  ştie  deci  toa'ă  casa  lui  Israel  că  Dumnezeu,  pe  acest  Iisus 
pe  Care  voi  L-aţi  răstignit,  L-a  făcut  Domn  şi  Hristos".  (F.Ap.  2,  26). 

Marea  descoperire  a  mesianităţii  şi  divinităţii  lui  Iisus  este  în¬ 
vierea  Sa.  Aceasta  a  fost  anunţată  în  mai  multe  rânduri  de  Iisus  uce¬ 
nicilor  Săi,  însă  au  primit  aceste  cuvinte  cu  reţinere.  Nu  putem  de¬ 
monstra  că  ucenicii  Săi  au  putut  cuprinde  cu  mintea  lor,  înainte  de 
înviere,  taina  dumnezeirii  Sale.  Chiar  după  ce  au  văzut  mai  bine  de 
trei  ani  minunile  săvârş  te  de  Iisus,  nu  erau  încă  pregătiţi  pentru  ma¬ 
rea  taină  a  învierii.  Când  Iisus  a  murit,  au  crezut  că  l-au  pierdut  pen¬ 
tru  totdeauna  şi  au  uitat  ce  le  spusese  mai  înainte,  că  va  învia  şi  va 
intra  în  slava  Tatălui. 

Credinţa  în  învierea  şi  slava  divinităţii  Sale  li  se  impune  apos¬ 
tolilor  şi  ucenicilor  din  exterior  şi  aceasta  se  face  cu  atâta  putere 
încât  o  putem  oarecum  asemăna  cu  forţa  cu  care  lumina  biruie  în¬ 
tunericul. 

îndoiala  care  era  în  inimile  apostolilor  a  fost  alungată  în  mod 
gradat,  acest  fapt  este  prezentat  în  Sfintele  Evanghelii. 

Primul  pas  psihologic  a  fost  făcut  prin  vestea  alarmantă  dată  de 
Maria  Magdalena: 

r  Au  luat  pe  Domnul  din  mormânt  şi  noi  nu  ştim  unde  L-au  pus“. 
(In.  20,  2). 

Următorul  pas  îl  fac  femeile  mironosiţe  care,  dis-de-dtmineaţă, 
au  plecat  la  mormânt,  purtând  cu  ele  mir  spre  a  unge  trupul  Dom¬ 
nului: 

»Şi  negăsind  trupul  L'i,  au  venit  zicând  câ  au  văzut  arătare  de 
îngeri  care  le-cu  spus  că  El  este  viu".  (Lc.  24,  23). 

Al  treilea  moment  este  înfăptuit  de  Sfinţii  Apostoli  Petru  şi  Ioan 
care  au  găsit  mormântul  gol: 
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„Şi,  aplecându-se ,  au  văzut  giulgiurile  puse  jos".  (In.  20,  5). 

Al  patrulea  mesaj  vine  de  la  Maria  Magdalena,  fiind  deja  un 
mesaj  concret: 

„Şi  a  venit  M aria  Magdalena  povestind  ucenicilor  că  a  văzut  pe 
Domnul (In.  20,  18). 

A  fost  văzut,  apoi,  de  toţi  ucenicii  care  au  crezut,  Ia  început, 
că  văd  un  duh,  iar  Iisus  i-a  invitat  să-I  privească  mâinile  şi  picioa¬ 
rele,  le-a  cerut  să-I  dea  ceva  de  mâncare: 

„Vedeji  mâinile  Mele  şi  picioarele  Mele,  că  Eu  însumi  suntţ  pi - 
pâiţi-Mă  şi  vedeţi  că  duhul  nu  are  carne  şi  oase ,  precum  mă  vedeţi 
pe  Mine  că  am.  Şi  zicând  acestea,  ie-a  arătat  mâinile  şi  picioarele 
Sale.  Iar  ei  încă  necrozând  de  bucurie  şi  minunându-se,  El  le-a  zis: 
Aveţi  aici  ceva  de  mâncare ?  Iar  ei  i-au  dat  o  bucată  de  peşte  fript  şi 
dinir-un  fagure  de  miere.  Şi  luând,  a  mâncat  înaintea  lor“.  (Lc.  24, 
39—43). 

întâlnirea  dintre  Iisus  cel  înviat  şi  Toma  marchează  şi  ea  şirul 
even:mentelor  referitoare  îa  învierea  şi  dumnezeirea  Mântuitorului 
nostru  Iisus  Hristos  —  prin  acea  exclamaţie  unică  a  apostolului: 
„ Domnul  meu  şi  Dumnezeu/  meu!“  (In.  20,  28). 

Timp  de  patruzeci  de  zile  cât  a  rămas  cu  apostolii  şi  ucenicii, 
Hristos  Cel  înviat  i-a  transformat  şi  iluminat,  ca  apoi,  în  ziua  înălţă¬ 
rii  contemplându-L  urcându-se  la  cer  —  ei  să  se  întoarcă  la  Ierusalim 
„cu  mare  bucurie “  —  pentru  că  au  văzut  slava  Domnului. 

Deci,  Iisus  din  Nazaret  era  pentru  ei  „Domnul  Iisus  care  S-a 
suit  ia  cer  şi  şade  de-a  dreapta  Tatălui Credinţa  creştină  îl  prezintă 
pe  Iisus  ca  Dumnezeu  şi  Om. 

Iisus  a  biruit  păcatul  şi  apoi  a  urmat  binTnţa  asupra  morţii. 
Multe  personaje  istorice  au  murit  şi  continuă  să  fie  moarte,  dar  Hris¬ 
tos  a  murit  şi  a  înviat,  deci  trăieşte  şi  astăzi.  In  acest  sens  putem 
spune  că  nu  este  un  simplu  personaj  istoric  pentru  că  este  o  persoană 
veşnic  vie  şi  prezentă  —  coexistă  în  tot  timpul  istoriei  şi  al  vieţii 
creştine.  Hristos  este  prezent  şi  azi  între  credincioş  i  Săi  într-o  lume 
dinamică  asemenea  celei  din  zilele  vieţii  sale  pământeşti. 

Trimiţând  pe  apostoli  în  toată  lumea  să  ducă  cuvântul  Evan¬ 
gheliei,  )e-a  zis: 

„Iată  Eu  cu  voi  sunt  in  toate  zilele,  până  îa  sfârşitul  veacului li 
(Mfc.  28,  20). 

Prezenţa  lui  Hristos  este  vie  şi  activă  în  fiecare  din  credincioşi, 
însă  într-o  manieră  individuală  şi  mistică . 

Printr-o  metaforă  biblica,  în  Evanghelia  după  Ioan,  ideea  con¬ 
vieţuirii  în  Hristos  ne  este  redată  astfel: 

„Rămâneţi  in  mine  şi  Eu  in  voi.  Precum  mlâdiţa  nu  poate  să 
aducă  rod  de  la  sine,  dacă  nu  rămâne  în  viţă,  tot  aşa  nici  voi ,  dază 
nu  rămâneţi  în  Mine".  (In.  15,  4). 

Toţi  aceia  care  sunt  botezaţi  în  Hristos  „sun/  îmbrăcaţi  în  Hris¬ 


tos "  (Gal.  3,  27). 

Hristos  este  prezent  în  biserică  prin  Sfintele  Taine  şi  astfel  se 
continuă  opera  de  mântuire  a  lumii. 
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Şi  astăzi,  după  patima,  moartea  şi  învierea  Saf  Hristos  continuă 
să  fie  Păstorul  cel  Bun,  învăţătorul  nostru,  „pâinea  vieţii"  pentru  toţi 
cei  ce  cred  în  EL 


Iubiţi  fii  duhovniceşti, 

Iată-ne  ajunşi  la  acest  mare  Praznic  dumnezeiesc  al  învierii 
Domnului  în  care,  prin  lumina  învierii  ni  se  descoperă  Hristos  întru 
slava  Sa.  Sa  mergem  cu  bucurie  la  mormântul  Lui  şi  să  luăm  din  lu¬ 
mina  Lui,  aprinzând  apoi  candelele  sufletelor  noastre  spre  a  merge  pe 
calea  mântuirii,  pe  care  au  umblat  Sfinţii  Apostoli,  Sfinţii  Părinţi, 
moşii  şi  strămoşii  noştri  iubitori  de  Dumnezeu,  de  neam  şi  ţară. 

La  acest  praznic  vă  trimit  arhiereşti  binecuvântări  şi  mulţumi¬ 
rile  cuvenite  pentru  tot  ce  faceţi  pentru  Biserica  neamului  nostru  ro¬ 
mânesc. 

Vă  dau  astăzi  tuturor  vestea  bucuriei: 

Hristos  a  înviat! 


Al  vostru  al  tuturor 
de  tot  binele  voitor, 

t  IO  AN 

Episcopui  Covasnei  şi  Harghitei 
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Studii  şi  articole 


MESIANITATEA  LUI  IISUS  ŞI  „SECRETUL  MESIANIC", 
COORDONATA  TEOLOGICA  A  EVANGHELIEI  DUPĂ  MARCU 


Preliminarii 

In  centrul  evangheliei  după  Marcu  (8,  29)  stă  mărturia  de  credinţă 
a  oratorului  cercului  de  discipoli:  „Tu  eşti  Hristosul“,  adică  Mesia  cel  fă¬ 
găduit.  Această  mărturisire  a  fost  considerată  de-a  lungul  secolelor,  ca 
fiind  răspuns  firesc  la  întrebările  unei  lumi  aflată  sau  nu  în  căutarea  lui 
Iisus:  Cine  a  fost  Iisus  sau  Cine  a  vrut  să  fie  El  şi  Drept  cine  îl  conside¬ 
rau  discipolii  Săi?  Care  este  chipul  evanghelic  al  lui  Iisus? 

Răspunsurile  au  fost  din  cele  mai  diferite,  atât  în  lumea  laică, 
cât  mai  ales  în  cea  teologică,  variind  de  la  cele  corecte  până  la  exage¬ 
rări,  acestea  din  urmă  sfârşind  în  şcoala  lui  Bultmann,  în  care  mesiani- 
tatea  şi  conştiinţa  mesianică  de  sine  a  lui  Iisus  au  fost  contestate.1 

Ceea  ce  ne  interesează  în  mod  deosebit  este  descifrarea  şi  contura¬ 
rea  unui  chip  şi  a  unei  conştiinţe  mesianice  a  lui  Iisus,  desprinsă  din 
Evanghelii,  aşa  cum  El  s-a  prezentat  sau  cum  ucenicii  şi  l-au  imaginat 
şi  apoi  prezentat  în  relaţiile  lor  cu  Hristos. 

Exprimarea  Mântuitorului  Iisus  Hristos  despre  sine,  cât  şi  a  Apos¬ 
tolilor  şi  ucenicilor  Săi  despre  Persoana  Sa,  dă  contur  Chipului  Său 
evanghelic,  precum  şi  reflectării  acestui  chip  în  conştiinţa  şi  concepţia 
contemporanilor  Săi  despre  Sine,  cât  şi  raportării  acestora  la  Persoana 
Sa.  întrucât  Apostolii  au  preluat  şi  şi-au  împropriat  exprimarea  chipului 
mesianic  evanghelic  al  lui  Iisus  direct  din  spusele  Acestuia,  o  distincţie 
între  cele  două  exprimări  este  greu  de  făcut.2 

Totuşi,  există,  evident,  o  diferenţă,  în  sensul  că  Apostolii  n-au  reu¬ 
şit  să  redea  desăvârşit  chipul  propriu  prezentat  de  Iisus  Hristos  sau  ima¬ 
ginea  perfectă  a  Persoanei  şi  conştiinţei  Sale  divino-umane.  într-un  fel 
au  înţeles  Apostolii  Persoana  învăţătorului  lor  înainte  de  înviere  şi  în¬ 
tr-un  cu  totul  altfel,  după  înviere.  Apostolii  şi-au  dat  seama  că  Iisus  în¬ 
suşi  a  trăit  în  dumnezeirea  Lui,  ceea  ce  nu  puteau  reda  deplin  ei  înşişi. 
Şi  chiar  Iisus  însuşi,  ţinând  seama  de  firea  lor  omenească,  nu  le  pre¬ 
zenta  din  dumnezeirea  Sa,  decât  atât  cât  puteau  ei  cuprinde. 

Troparul  Schimbării  Ia  faţă  exprimă  magistral  acest  adevăr:  „  —  ară¬ 
tând  ucenicilor  Tăi  slava  Ta  pe  cât  li  se  putea  . .  .“.3 

1  Amănunte  în  legătură  cu  felul  în  care  a  fost  înţeleasă  şi  prezentată  con¬ 
ştiinţa  de  Sine  a  lua  Iisus  în  cercetarea  teologică  modernă,  a  se  vedea  Leonhardt 
GOPPELT,  Theologie  des  Neuen  Testaments,  Berlin,  1983,  cap.  VI,  „Das  Selbstver- 
stăndnis  Jesu  in  der  Forschung  p.  207-208. 

2  Cf.  Pr.  prof.  Dr.  Dumitru  STANILOAE,  Chipul  evanghelic  al  lui  Iisus 
Hristos ,  Sibiu,  1991.  p.  8. 

3  Cf.  Troparul  Schimbării  la  faţă,  Liturghier,  Bucureşti,  1974,  p.  288. 
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Persoana  însăşi  a  lui  Iisus  Hristos  îşi  deschide  toate  dimensiunile 
Ei  de-abia  în  urma  învierii.  Experienţa  învierii  lui  Hristos,  întemeiată 
pe  comuniunea  cu  El  după  înviere,  este  baza  „istorică"  care  a  dat  uceni¬ 
cilor  posibilitatea  să  recunoască  istoricitatea  lui  Iisus  Hristos  şi  s-o  de¬ 
scrie  ca  atare.  O  teorie  teologică  despre  Iisus  care  face  abstracţie  de  această 
experienţă  „istorică"  a  învierii  lui  Hristos  va  nega  dumnezeirea  Lui, 
chiar  în  cazul  în  care  va  admite  istoricitatea  Lui.  Desigur,  această  istori- 
citate  va  fi  nedeplină,  pentru  că  va  lipsi  din  ea  învierea  ca  unul  din  eve¬ 
nimentele  fundamentale  ale  „istoriei"  Lui.  Ea  va  elimina  din  viaţa  lui 
Iisus  tot  ceea  ce  depăşeşte  posibilităţile  unui  om  obişnuit.4 

De  aceea,  experienţa  ucenicilor,  privitoare  la  Iisus  Hristos,  pri¬ 
meşte,  abia  prin  experienţa  învierii  Lui,  deplinătatea  ci  ca  experienţă 
despre  Hristos  cel  „istoric",  în  jurul  căruia  au  petrecut  mai  mulţi  am, 
dar  pe  care  nu  L-au  înţeles  deplin  înainte  de  Înviere.5  Ceea  ce  este  co¬ 
mun  însă,  în  mod  esenţial,  chipului  şi  imaginii  lui  Hristos  prezentată  dc 
El  însuşi  şi  cea  prezentată  de  Apostolii  Săi  este  că,  în  amândouă  expri¬ 
mările,  Persoana  Lui  este  prezentată  ca  Dumnezeu,  ca  Mesia  cel  aştep¬ 
tat  şi  Om  adevărat.6 

Cât  priveşte  Persoana  lui  Hristos  şi  descoperirea  mesianismului 
Său,  pe  parcursul  activităţii  Sale,  Evanghelia  după  Marcu  conţine  o  par¬ 
ticularitate  deosebită.  Este  vorba  de  aşa-zisul  „secret  mesianic",  sau  tăi¬ 
nuirea  de  către  Iisus  a  mesianităţii  Sale  şi  care  caracterizează  teologia 
marchiană.  Dar  pentru  a  putea  înţelege  motivele  pentru  care  Hristos 
pare  a-şi  ascunde  mesianitatea  Sa,  este  necesară  o  scurtă  incursiune  în 

aşteptările  mesianice  ale  evreilor. 

1.  „Mesia"  în  aşteptările  mesianice  iudaice 

în  cadrul  iudaismului,  toate  noţiunile  referitoare  la  speranţele  es- 
hatologice  ale  iudaismului  sau  la  sfârşitul  timpurilor  au  tendinţa  de  a  se 
ataşa  titlului  de  Mesia,  chiar  dacă  ele  nu  au  decât  puţine  puncte  co¬ 
mune.  Aşadar,  precizarea  în  linii  mari  a  trăsăturilor  principale  ale  mesia¬ 
nismului  iudaic  şi  prezentarea  câtorva  idei  mesianice  existente  în  scrie¬ 
rile  rabinice  se  impune  ca  o  prefaţare  a  temei  supusă  spre  analiză. 

în  timpul  lui  Iisus  pot  fi  întâlnite  printre  iudei  concepţii  foarte  dife¬ 
rite  şi  care  adesea  se  deosebesc  radical,  în  ceea  ce  priveşte  ideea  unui 
Salvator  de  la  sfârşitul  timpurilor.  Aşadar,  nu  există  în  această  epocă  o 
concepţie  unitară  şi  clară  despre  un  Mesia.7  Toţi  aşteptau  un  Mântuitor, 
dar  care  să  prezinte  sau  să  însumeze  în  persoana  sa  trăsăturile  car  ac- 


4  Cf,  Pr.  prof.  Dr.  Dumitru  STANILOAE,  Teologia  Dogmatică  Ortodoxă; 
voi.  II,  Bucureşti,  1978,  p.  22-23. 

5  Ibiclcm.  ■: 

.•  6  Ibidem. 

7  Cf.  Oscar  CULLMANN,  Cristologie  du  Nouveau  Testament ,  Ed.  a  III-a*  * 
Neuchatel,  19G8,  p.  97. 
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terislice  naţionalismului  iudaic.8  Astfel,  în  epoca  Noului  Testament  un 
oarecare  tip  de  Mesia  era  predominant  şi  anume  un  Mesia  politic,  un 
Mesia  tipic  iudaic.  Totuşi,  creştinii  primelor  veacuri  vor  asocia  titlul  de 
Mesia  numelui  lui  Iisus,  adică  ei  vor  adopta  acest  titlu  pentru  a-1  de¬ 
semna  pe  Iisus.  In  acest  sens,  pentru  a  reliefa  semnificaţia  şi  importanţa 
acestui  titlu,  este  suficient  a  aminti  faptul  că,  începând  cu  epoca  Noul 
Testament  şi  până  în  zilele  noastre,  „Mesia"  a  devenit  pentru  creştini 
titlul  hristologic  prin  excelenţă  şi  aceasta  pentru  că  titlul  grec  Christos  (de¬ 
rivând  de  la  verbul  chrio,  a  unge)  nu  e  altceva  decât  traducerea  ebraicului 
măsclilach  =  unsul.  Acesta  a  fost  motivul  pentru  care  foarte  de  timpuriu, 
creştinii  au  asociat  titlul  de  „Hristos"  numelui  lui  Iisus:  Iisus  Hristos 
semnificând  deci  Iisus  -  Mesia.9 

Astfel,  în  cele  mai  vechi  scrieri  creştine,  ajunse  până  la  noi,  epis¬ 
tolele  Sf.  Ap.  Pavel,  termenul  Hristos  are  tendinţa  de  a  deveni  nume 
propriu,  deşi  Sf.  Pavel  ataşează  de  multe  ori  numelui  de  Hristos  şi  pe  cel 
de  Iisus  arătând  astfel  că  nu  uită  veritabila  semnificaţie  a  acestui  titlu. 

Trebuie  să  precizăm  însă,  înainte  de  a  trece  la  tratarea  temei  sub¬ 
capitolului  amintit,  că  Iisus  nu  şi-a  însuşit  niciodată  misiunea  caracte¬ 
ristică  pe  care  contemporanii  Săi  o  atribuiau  lui  Mesia  cel  aşteptat.  Aşa¬ 
dar,  ce  însemna  Mesia  pentru  iudaism? 

Participiul  măschiach  înseamnă  „Unsul"  şi  este  folosit  în  acest 
sens,  în  particular,  pentru  a  desemna  pe  regele  Israelului,  care  este  nu¬ 
mit  „ Unsul  lui  Iahve",  aluzie  evidentă  la  ritualul  de  ungere  al  regilor 
sau  al  preoţilor  (I  Sam.  9,  16;  24,  7).n 

Acest  titlu  însă  nu  era  rezervat  doar  unui  singur  rege;  orice  om 
care  ar  fi  fost  investit  de  Dumnezeu  cu  o  misiune  faţă  de  poporul  Său, 
putea  purta  acest  titlu.12  Chiar  un  rege  păgân  putea  primi  acest  titlu, 
dacă  Domnul  îi  încredinţa  vreo  misiune  particulară,  adică  atunci  când  el 
devenea  un  instrument  al  planului  divin  de  mântuire.  In  acest  sens  in 
cartea  profetului  Isaia  45,  1,  Cirus  al  Persiei  este  numit  ,, Mesia" —uns.15 

De  fapt,  în  epoca  regalităţii,  trimisul  special  al  lui  Dumnezeu,  este 
regele  Israelului,  iar  expresia  „Unsul  Domnului"  era  un  epitet  care  era 
atribuit  în  mod  curent,  regelui.  Regele  poseda  un  caracter  divin  şi  aceasta 
pentru  că  regalitatea  la  evrei  era  de  „drept  divin".  Astfel,  regelui  i  se 


8  Faptul  acesta  este  arătat  clar  de  F.J.  FOAKES  JACKSON  şi  K  LOKE, 
The  Beginnings  of  Christianity  I,  1920,  p.  356;  W.  MANŞON,  Jesus  the  Messiah,  1946 , 
p.  134  urm.  sau  de  AEJ.  REWLINSON,  The  New  Testament  Doctrine  of  the  Christ , 
ed.  a  IlI-a.  1949,  p.  12  urm. 

9  Cf.  O.  CULLMANN,  op.  cif.,  p.  98. 

10  Amănunte  în  legătură  cu  expresia  „Hristos- Iisus 41  frecvent  apărută  în 
scrierile  paul  ine,  dar  absentă  total  în  epistola  către  Evrei,  a  se  Vfjdea  L.  CER- 
FAUX  Christus  in  der  paulinischen  Christologie,  Dusseldorf,  1964  p.  294,  iar  pen¬ 
tru  semnificaţia  numelui  Hristos,  care  înainte  de  a  desemna  o  persoană  istorică, 
exprimă  pe  Mesia,  Cel  promis  de  profeţi,  vezi  Pr.  lect.  dr.  Stelian  TOFANA.  Iisus 
Hristos ,  Arhiereu  veşnic,  după  epistola  către  Evreif  Cluj -Napoca,  1996,  p.  62-64. 

11  Cf.  O.  CULLMANN,  op.  cit,  p.  99. 

12  Astfel  potrivit  textului  din  Exod  28,  41  preotul  era  numit  „Unsul" -măs¬ 
chiach  şi  după  I  Reg.  19, 16  trebuie  să  fie  uns  ca  şi  profet. 

13  Amănunte  în  legătură  cu  acest  subiect  a  se  vedea  E.  JENNI,  Die  Rolle 
des  Kyrios  bei  Deuteorjesaja,  în  ThZ,  10,  1954,  p.  241  urm. 
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atribuiau  ca  sinonime  ale  epitetului  „Unsul  Domnului**,  titluri  care  ex¬ 
primau  originea  divină  a  funcţiunii  sale.  în  II  Sam.  7,  14,  spre  exemplu, 
el  este  numit  „fiul  lui  Dumnezeu**.  La  baza  acestei  apelaţiuni  se  găsea 
ideea  că  Iahve  este  adevăratul  rege  al  lui  Israel,  iar  regele  pământesc  este 
reprezentantul  Său  şi  care  exercită  această  funcţiune  divină. 

Potrivit  cărţii  II  Reg.  7,  12  urm.,  Dumnezeu  i-a  promis  lui  David 
că  împărăţia  sa  va  dura  veşnic.  Această  prezicere  a  fost  contrazisă,  este 
adevărat,  de  faptele  istoriei,  care  au  urmat,  dar  cu  toate  acestea  spe¬ 
ranţa  eshatologică,  a  rămas  foarte  puternic  ataşată  de  această  promi¬ 
siune  şi  aşteptare  încă  nerealizată.  Din  aceste  motive  „Unsul  Domnu- 
lui“  -  Mesia  devine,  puţin  câte  puţin,  o  „figură  eshatologică**,  cu  toate 
că  încă  termenul  „măschiach**  nu  era  folosit  în  V.T.  ca  un  titlu  eshato- 
logic**.14 

Dar  din  acestea  nu  trebuie  să  se  înţeleagă  că  acest  „Uns“  nu  ar 
aparţine  cadrului  terestru,  pentru  că  termenul  „eshatologic**  nu  e  deta¬ 
şat  de  semnificaţia  temporală  a  realităţilor  şi  lucrurilor  la  care  se  referă. 
Numai  din  această  perspectivă  se  poate  vorbi  de  o  împărăţie  terestră, 
dar  care  va  aduce  o  mântuire  viitoare.  în  acest  cadru  Ps.  88,  4  urm. 
se  exprimă:  „Făcut-am  legământ  cu  aleşii  Mei,  juratu-M-am  lui  David, 
robul  Meu:  Voi  întări  în  veac  seminţia  ta  şi  voi  zidi  din  neam  în  neam 
scaunul  tău*4.  Este  vorba,  aşadar,  în  acest  text  de  o  speranţă  eshatolo¬ 
gică  care  trebuie  să  se  realizeze  în  întregime  în  sfera  terestră.  Se  pare 
că  autorul  Psalmului  se  referă,  probabil,  la  momentul  exilului,  când 
tronul  lui  David  nu  mai  exista  şi  când  promisiunea  făcută  lui  David  a 
fost  o  referire  la  un  viitor  îndepărtat  în  care  mântuirea  se  va  realiza 
într-un  cadru  terestru  sigur  şi  într-o  formă  definitivă.  „In  ziua  aceea 
-  zice  D-l  Savaot  -  voi  sfărâma  jugul  de  pe  grumazul  lor  şi  lanţurile  lor 
le  voi  rupe“  (Ierem.  30,  8).  Iar  Psalmii  2  şi  71  anunţă  că  toate  popoarele 
se  vor  supune  regelui  Sionului,  stabilit  de  Iahve.15 

în  epoca  exilului,  profetul  Iezechiel,  în  special,  conferă  viitorului 
rege,  trăsături  precise,  care  vor  caracteriza,  în  cele  din  urmă,  figura  lui 
Mesia.  După  Iezechiel  37,  21  urm.  va  veni  o  zi  când  împărăţia  lui  Israel 
va  fi  unită  sub  sceptrul  lui  David  care  va  domni  veşnic.16 

Iudeii  aşteptau  un  rege  pur  pământesc  şi  politic  şi  nu  un  Mesia  ca 
fiinţă  cerească,  care  vine  pe  pământ  într-un  mod  miraculos.  După  unii, 
spre  exemplu,  potrivit  profeţiei  cărţii  lui  Zaharia  9,  9  urm.,  Mesia  va 
fi  mai  degrabă  un  rege  al  păcii,  ceea  ce  nu-1  împiedică  să  joace,  totuşi, 
un  rol  politic.  în  schimb,  după  alţii,  mult  mai  numeroşi,  Mesia  va  fi  un 
suveran  războinic,  a  cărui  prim  rol  va  fi  de  a  birui  pe  toţi  duşmanii  Israe¬ 
lului.  Cu  această  imagine,  Mesia  va  apărea,  în  special,  în  Psalmii  lui 
Solomon. 

în  acest  sens,  în  rugăciunea  din  Psalmul  lui  Solomon  17,  21  şi  urm. 
unde  aşteptarea  mesianică,  curentă  în  epoca  N.T.,  îşi  găseşte  expresia  sa 
clasică,  se  spune:  „Ridică-le  lor  un  rege,  fiu  al  lui  David,  în  timpul  pe 


.*w 


14  Cf.  O.  CULLMANN,  op.  cit.,  p.  99. 

15  Ibidem,  p.  100. 

16  Ibidem. 
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care-l  vei  alege,  ca  să  domnească  asupra  slugii  Tale,  Israel,  dă-i  puterea 
Ta,  ca  să  nimicească  tiranii  necredincioşi  şi  să  cureţe  Ierusalimul  de  pă¬ 
gânii  care-l  calcă  în  picioare,  ca  să-i  distrugă  cu  o  vergea  de  fier,  ca  să 
nimicească  păgânii  necredincioşi  cu  un  cuvânt  al  gurii  Sale,  ca  amenin¬ 
ţările  Sale  să  pună  păgânii  pe  fugă  şi  să  pedepsească  păcătoşii  din  cauza 
gândurilor  inimii  lor.  Atunci  el  va  aduna  un  popor  sfânt  pe  care-l  va 
guverna  cu  nepărtinire  şi  va  judeca  neamurile  poporului  sfinţit../*. 
Acestea  erau  speranţele  mesianice  răspândite  în  epoca  lui  lisus,  în  cer¬ 
cul  fariseilor.17 

Dar  alături  de  această  aşteptare  mesianică  „clasică",  se  întâlneşte 
şi  ideea  că  acest  rege  nu  va  realiza  o  împărăţie  definitivă,  pe  care  numai 
Iahve  o  va  instaura,  ci  doar  una  provizorie.  (Cf.  Ezdra,  7,  26  urm.). 

Există,  aşadar,  două  concepţii  diferite  la  origine,  în  ceea  ce  pri¬ 
veşte  mesianismul  iudaic.  După  una,  regele  mesianic  va  instaura  o  îm¬ 
părăţie  definitivă,  după  cealaltă,  o  va  realiza  doar  provizoriu. 

In  Apocalipsa  lui  Ezdra,  caracterul  politic  al  împărăţiei  mesianice 
apare  în  plină  lumină  (cf,  Ezdra  7,  27  urm.).  Aici  Regele  Mesia  apare 
ca  nimicind  pe  cei  răi  şi  acordând  mila  sa  celor  buni  şi  care  aşteaptă 
sfârşitul  timpurilor.  La  fel,  în  Apocalipsa  lui  Baruh,  regele  nimiceşte 
duşmanii  Israelului  şi  instaurează  pe  pământ  un  stat  al  perfecţiunii:  in 
acesta  natura  este  mai  productivă,  fiarele  îşi  pierd  ferocitatea,  aleşii  se 
vor  bucura  de  o  viaţă  îndelungată,  în  deplină  sănătate.18  Este  adevărat 
că,  în  multe  scrieri  ale  iudaismului  târziu,  care  descriu  viitorul.  Mesia 
nu  este  numit  în  mod  special,  însă  funcţia  sa  este  presupusă. 

In  linii  foarte  generale,  acestea  ar  fi  concepţiile  iudaice  despre  un 
Mesia  rege  politic.  Totuşi,  nu  trebuie  omis  faptul  că,  adesea,  acestea 
sunt  asociate  cu  altele  care  vorbesc  şi  de  aşteptarea  unui  Mântuitor,  iz¬ 
băvitor.  Astfel  în  Manuscrisul  din  Damasc  şi  în  textele  qumranite,19 
apare  un  Mesia,  „descendent  din  Aaron  şi  Israel",  care  descoperă  tră¬ 
sături  specifice  numai  Marelui  Preot.  Aceeaşi  asociaţie  poate  fi  întâl¬ 
nită,  de  asemenea,  şi  în  „Testamentele  celor  12  Patriarhi14.20 

Mesianismul  iudaic  este  marcat  şi  de  ideea  unei  manifestări  extra¬ 
ordinare  a  Domnului,  prin  care  trebuie  să  intervină  în  favoarea  poporu¬ 
lui  ales  şi  să  se  reveleze  ca  stăpân  absolut  al  tuturor  oamenilor.  Această 
manifestare  este  numită,  adesea,  „Ziua  Domnului".21 

Toţi  profeţii  descriu  intervenţia  lui  Dumnezeu  ca  pe  o  teofanie 
grandioasă  a  Lui,  şi  în  acelaşi  timp,  fulgerătoare  pentru  adversarii  Săi. 
In  urma  acestei  manifestări  măreţia  Domnului  va  fi  recunoscută  pre¬ 
tutindeni.  Profetul  Isaia  arată  că  atunci  păgânii  vor  şti  care  este  singu¬ 
rul  Dumnezeu  adevărat,  toate  popoarele  supunându-i-se:  „Tot  genunchiul 
se  va  pleca  înaintea  Lui"  (Isaia  45,  23).  Aşadar,  păgânii  se  vor  converti. 


17  Ibidem,  p.  100-101. 

18  Ibidem.  p  101. 

19  Referitor  la  idealul  mesianic  qumranian  a  se  vedea  Adam  Simon  VAN  der 
WOUDE.  Die  messianisc/ien  V orstellungen  der  Gemeinde  von  Qumran ,  1957,  indi¬ 
caţie  bibliografica  după  L.  GOPPELT  op.  cit.,  p.  210. 

20  Cf.  O.  CULLMANN,  op.  cit.,  p.  101. 

21  Cf.  L.  DENNEFELD,  Le  Messicmisme,  Paris,  1929,  p.  237. 
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vor  veni  la  judecată  în  Sion,  unde  Domnul  va  locui,  în  mijlocul  poporu¬ 
lui  Său.22 

în  acest  context,  aşteptările  mesianice  ale  profeţilor  dau  un  alt 
contur  chipului  lui  Mesia.  Isaia,  care  l-a  descris  cel  mai  bine  pe  viitorul 
Mesia,  îl  prezintă  pe  Mesia  ca  pe  un  salvator  (mântuitor)  pe  care  Dom¬ 
nul  îl  trimite  poporului  Său.  Mesia  este  pentru  Isaia  o  fiinţă  miraculoasă, 
căreia  îi  dă,  printre  alte  nume,  cel  de  Emanuel  =  ,, Dumnezeu  este  cu  noi“ 
(Isaia  7,  14).  Aşezat  pe  tronul  lui  David,  el  va  împăca  toate  neamurile, 
va  consolida  pentru  totdeauna  împărăţia  lui  Israel  şi  va  face  să  dom¬ 
nească  sfinţenia,  dreptatea  şi  fericirea.23 

Dar  din  partea  a  Il-a  a  cărţii  sale,  Isaia  dă  mesianismului  său  o  altă 
nuanţă.  Misiunea  de  restabilire  a  Israelului  va  fi  achitată  de  Mesia,  dar 
care  va  fi  şi  „Ebed  -  Iahveu  (  -robul,  slujitorul  Domnului).  El  îşi  va  înde¬ 
plini  misiunea  sa  nu  numai  ca  un  rege  victorios,  ci  şi  într-o  formă  sme¬ 
rită,  dureroasă  pentru  el.  Contestat  şi  nerecunoscut  de  membrii  poporu¬ 
lui  său,  Ebed-Iahve  va  fi  ucis  şi  va  ispăşi  prin  moartea  Sa,  păcatele  şi 
nelegiuirile  lor.24 

Este  important,  în  acest  cadru,  să  se  facă  o  trecere  în  revistă,  chiar 
şi  numai  sumară,  a  modului  în  care  s-a  reprezentat  şi  speculat  mesianis¬ 
mul  şi  în  literatura  rabinică. 

în  general,  pentru  rabini,  ca  şi  pentru  apocaliptici  şi  profeţi,  era 
mesianică  este  realizarea  împărăţiei  lui  Dumnezeu,  în  care  va  domni 
Mesia.  Este  dificil,  însă,  a  se  determina  rolul  lui  Mesia,  aşa  cum  este 
prezentat  el  în  scrierile  eshatologice  ale  rabinilor,  avându-se  în  vedere 
diferenţele  de  opinii  ale  lor,  legate  de  acest  subiect. 

în  primul  rând,  după  rabinii  lui  Israel,  Mesia  era  un  om  şi  nu  un 
Dumnezeu:  „  . . .  noi  toţi  aşteptăm  pe  Hristos  ca  pe  un  om  dintre  oameni 
şi  pe  Iile,  care  va  veni  să-l  ungă*4.25 

Cu  toate  că  rabinii  au  contestat  divinitatea  lui  Mesia,  totuşi  ei  l-au 
considerat  superior  tuturor  oamenilor,  astfel  că  îi  atribuie  o  anumită 
preexistenţă  cerească.  După  baraitha,  Talmudul  Babilonian,  Pesahim  54\ 
numele  lui  Mesia  a  coexistat  cu  alte  şase  lucruri  (dintre  care  amintim: 
Legea,  Paradisul,  Iadul . . .),  create  înaintea  lumii.26  După  alte  texte. 
Mesia  însuşi  a  existat  înaintea  creaţiei  (Pesita  Rabbat,  152b)  sau  înaintea 
munţilor  (Midras  Tehillim,  84, 2).27  După  Midras  Rabbat  (Geneză  2.1)  Du¬ 
hul  lui  Dumnezeu,  care  la  creaţie  plutea  pe  deasupra  apelor,  a  fost  Du¬ 
hul  lui  Mesia,  iar  cum  Mesia  a  existat,  astfel,  în  apropiere  de  Dumne- 


22  Ibidem. 

23  Ibidem. 

24  Amănunte  în  legătură  cu  descrierea  rolului  şi  conturarea  chipului  lui 

Ebed-Iahve  în  cartea  lui  Isaia  şi  semnificaţia  sa  neotestamentarâ,  vezi  ANTONIE 
PLAMADEALA  „Câteva  probleme  în  legătură  cu  Ebed-Iahve  in  Deutero-Isaia. 
Preliminarii  la  o  teologie  a  slujirii",  in  M  B.,  nr.  1-3,  1970,  p.  7-97,  „Ebed-Iahve 

în  lumina  Noului  Testament".  în  M.B.  nr  4-6,  1970,  p.  284-304. 

25  Sf.  Iustin  MARTIRUL  şi  FILOSOFUL.  Dialogul  cu  Iudeul  Trifon.  traduc, 
în  PSB,  Apologeţi  de  limbă  greacă,  voi.  2  Bucureşti,  1980,  p.  145. 

26  Cf.  L  DENNEFELD,  op.  cit.,  p.  222. 

27  Ibidem. 
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zeu,  după  activitatea  sa  pământeană,  va  avea  un  loc  particular  lângă  cel 
Prea  înalt.  Acestuia  îi  va  da  o  parte  a  slavei  Sale,  îmbrăcămintea  şi  co¬ 
roana  sa  (Medras  Tehillim  21,  1-2).28 

Totuşi,  potrivit  concepţiilor  rabinilor  viaţa  lui  Mesia  va  începe,  ca 
la  toţi  muritorii,  prin  naştere,  va  fi  una  normală,  nu  desfăşurată  în  fe¬ 
ciorie  şi  nici  caracterizată  de  alte  fapte  extraordinare.  în  acest  sens,  iu¬ 
deul  Trifon  se  exprimă:  „In  Scriptură  nu  este  scris:  Iată  Fecioara  va  lua 
în  pântece  şi  va  naşte  fiu“,  ci:  „iată,  tânăra  în  pântece  va  lua  şi  va  naşte 
fiu“.  Şi  toată  profeţia  aceasta  s-a  zis  cu  privire  la  Ezechia,  căruia  se  şi 
dovedeşte  că  i  s-au  întâmplat  acestea,  după  cum  zice  profeţia". 29  Duşma¬ 
nul  lui  Mesia  cel  mai  de  temut,  va  fi  imperiul  Roman,  căruia  îi  va  ucide 
conducătorul  prin  suflarea  buzelor  lui.30 

Aşadar,  rabinii  şi  l-au  imaginat  pe  Mesia  ca  pe  un  rege  puternic  care 
va  proteja  poporul  Său  şi  pe  care  îl  va  conduce  spre  glorie.  Dar,  niciodată 
nu  i-au  atribuit  puterea  -  mai  presus  de  om  -  de  a  ierta  păcatele  şi  con¬ 
cep  and  un  Mesia  suferind.  Ideea  suferinţei  li  se  părea  incompatibilă  cu 
rolul  glorios  al  Regelui  =  Mesia.31 

Totuşi,  faptul  că  peste  tot  în  literatura  profetică  există  texte  care 
vorbesc  limpede  despre  suferinţele  ispăşitoare  ale  lui  Mesia  i-a  pus  în 
situaţia  de  a  nu  putea  nega  total  aluzia  mesianică  a  acestor  texte,  astfel 
că  au  căutat  diferite  subterfugii  prin  care  să  le  dea  un  alt  sens.  Astfel, 
rabinii,  au  inventat  un  al  doilea  Mesia,  de  rang  inferior,  numit  fiul  lui 
Iosif  sau  fiul  lui  Efraim,  care  suferă  şi  care  moare  (Talmudul  Babilonian, 
Sucea  52a).32  Acesta  se  va  supune  durerilor  şi  chiar  morţii  şi  va  salva 
cele  10  triburi  (neamuri)  în  războiul  dintre  Gog  şi  Magog.  Israelul  va 
purta  doliu  după  el,  dar  suferinţele  lui  nu  au  nici  o  valoare  soterio- 
logică.33 

Aşadar,  în  aşteptările  mesianice  iudaice,  timpurii  sau  mai  târzii, 
Mesia  îşi  va  îndeplini  misiunea  sa  numai  pe  pământ,  inaugurând  o  îm¬ 
părăţie  viitoare,  la  „sfârşitul  timprilor",  dar  care  nu  va  aparţine  totuşi 
eonului  prezent.  Opera  sa  va  fi  cea  a  unui  rege  politic,  având  un  carac¬ 
ter  atât  pacifist,  cât  şi  războinic.  El  îşi  va  trage  originea  din  casa  lui 
David,  de  aceea  va  şi  purta  titlul  de  „fiul  iui  David".34 

2.  „Secretul  mesianic"  în  lumina  Evangheliei  după  Marcu 

Una  din  noile  probleme  privind  viaţa  şi  învăţătura  lui  Iisus  a  fost 
legată  de  întrebarea:  S-a  considerat  Iisus,  Mesia  venit  în  lume,  sau  nu? 
Şi-a  aplicat  Sieşi  acest  titlu?  Sau  a  respins  ideile  preconcepute  care  în 
iudaism,  aşa  cum  s-a  văzut,  erau  asociate  titlului  de  Mesia?  Pentru  a  răs¬ 
punde  la  aceste  întrebări  vom  examina,  în  special,  trei  texte  din  Ev.  după 


28  Ibidem  p.  223. 

29  Sf.  Iustin  MARTIRUL,  op.  cit.,  p.  170. 

30  L  DENNEFELD,  op.  cit.,  p.  223. 

31  Ibidem,  p.  224. 

32  Ibidem. 

33  Ibidem,  p  225. 

34  Cf.  O.  CULLMANN,  op.  cit.,  p,  101-102. 
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Marcu:  Mc.  14,  6  urm.;  Mc.  15,  2  urm.  şi  Mc.  8,  27  urm.,35  dar  cu  referire 
la  textele  paralele  şi  la  contextul  lor,  din  celelalte  evanghelii. 

înainte  de  a  trece  la  analiza  textelor  amintite  este  important  do 
subliniat  faptul  că,  spre  deosebire  de  ceilalţi  evanghelişti,  Evanghelia 
Sf.  Marcu  este  străbătută  parcă,  de  la  un  capăt  la  altul,  ca  un  fir  roşu, 
de  ideea  ascunderii  de  către  Iisus  a  mesianităţii  Sale. 

Din  lectura  evangheliei  se  poate  deduce  uşor  că  Iisus  Hristos  în¬ 
cearcă  de  mai  multe  ori  să-şi  ascundă  mesianitatea  Sa  sau  dumnezeirea  Sa: 

a)  Iisus  le  porunceşte  demonilor  care  îl  recunoşteau  ca  fiind  tri¬ 
misul  Domnului,  să  tacă: 

„Ce  ai  cu  noi,  Iisuse  Nazarinene?  Ai  venit  ca  să  ne  pierzi?  Te  ştim 
cine  eşti:  Sfântul  lui  Dumnezeu,  şi  Iisus  l-a  certat,  zicând:  Taci! 

(phimotheti)  (Mc.  1,  24-25). 

în  acelaşi  capitol  Marcu  consemnează  faptul  că  Iisus  a  tămăduit 
pe  mulţi  care  sufereau  de  diferite  boli,  iar  pe  demonii  alungaţi  de 

El  „nu-i  lăsa  să  vorbească,  pentru  că-L  ştiau  că  El  este  Hristos44 
(Mc.  1,  34). 

într-un  alt  context,  Marcu  consemnează  faptul  că  „duhurile  cele 
necurate,  când  îl  vedeau,  cădeau  înaintea  Lui  şi  strigau,  zicând: 

Tu  eşti  Fiul  lui  Dumnezeu.  Şi  El  le  certa  mult  ca  să  nu-L  dea  pe 

faţă“  (Mc.  2-3,  11-12).36 

b)  Celor  vindecaţi  de  lepră  Iisus  Hristos  le  interzice  să  răspândească 

vestea  şi  modul  curăţirii  lor:  „Şi  i-a  zis:  Vezi,  nimănui  să  nu  spui  nimic, 
ci  mergi  de  te  arată  preotului _ **  (Mc.  1,  44). 

c)  După  săvârşirea  minunii  învierii  fiicei  lui  Iair,  Iisus  porunceşte* 
atât  părinţilor  ei,  cât  şi  tuturor  celor  prezenţi,  ca  nimeni  să  nu  afle  de 

aceasta:  „Dar  El  le-a  poruncit,  cu  stăruinţă,  ca  nimeni  să  nu  afle  de  a- 
ceasta  . . (Mc.  5,  43). 

d)  în  ţinutul  Dccapolei,  după  întoarcerea  Sa  din  ţinutul  Tirului, 
i-a  fost  adus  lui  Iisus  un  surdo-mut,  fiind  rugat  de  cei  ce  l-au  adus,  să-l 
vindece.  Iisus  îl  vindecă,  într-un  mod  pe  care  numai  Marcu  l-a  consem¬ 
nat,  dar  „le  porunceşte  tuturor  să  nu  spună  nimănui4*  (cf.  Mc.  7,  36).  Marcu 
înserează  însă  şi  amănuntul  că  „cu  cât  le  poruncea,  cu  atât  mai  mult  ci 
îl  vesteau4*  (Mc.  7,  36). 

e)  în  ţinutul  Cezareii  lui  Filip,  după  mărturisirea  de  către  Petru  a 
dumnezeirii  Sale,  Iisus  „le-a  dat  poruncă  să  nu  spună  nimănui  despre 
El*‘  (Mc.  8,  30). 

f)  Cu  prilejul  Schimbării  la  faţă  înaintea  ucenicilor  Săi,  Iisus,  co- 
borându-Se  cu  ei  din  munte  „le-a  poruncit  ca  nimănui  să  nu  spună  cele 
ce  văzuseră  decât  atunci  când  Fiul  Omului  va  învia  din  morţi4*  (Mc.  9,  9). 

în  acest  text  se  poate  observa  o  gradaţie  în  aşa-zisul  „secret  mesia¬ 
nic4*,  în  sensul  că  spre  deosebire  de  interdicţia  categorică  făcută  demo- 


35  Ibidem. 

36  Aceste  „aclamaţii44  de  apărare  ale  demonilor  şi  porunca  tăcerii  aparţin  to- 
posului  exorcismului  (Mc.  5.  7-8).  Trăsătura  specifică  acestuia  a  fost  preluată  şi. 
întărită  de  Sf.  Marcu  ca  „tradiţie44,  (cf.  L.  GOPPELT,  op.  cit.,  p.  220). 
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nilor  de  a-1  mărturisi  oamenilor,  adică  Ucenicilor,  le  spune  totuşi  că 
această  taină  pot  să  o  afirme,  dar  numai  după  învierea  Sa. 

g)  Intre  aceste  mărturisiri  important  de  a  fi  remarcată  este  şi  ur¬ 
mătoarea:  Conform  lui  Mc.  4,  11,  Iisus  învăluie  „taina  împărăţiei  lui  Dum¬ 
nezeu  intr-o  enigmă,  astfel  ca  cei  din  afara  grupului  ucenicilor  să  nu  o 
cunoască:  „Vouă  vă  este  dat  să  cunoaşteţi  tainele  împărăţiei  lui  Dum¬ 
nezeu,  dar  pentru  cei  de  afară  totul  se  face  în  pilde". 

In  această  exprimare  a  lui  Iisus  nu  este  vorba  despre  mesiani- 
tatea  Sa  care  trebuie  tăinuită,  ci  despre  secretul  împărăţiei  lui  Dumne¬ 
zeu  despre  care  trebuie  să  se  vorbească  în  mod  tainic.  Aşadar,  Marcu 
vorbeşte  şi  despre  un  alt  secret,  cel  al  împărăţiei  lui  Dumnezeu,  pe  care 
11  va  fi  preluat  din  tradiţie,  ca  o  altă  componentă  a  ei.37 

h)  Problema  mesianităţii  lui  Iisus  este  pusă  în  modul  cel  mai  lim¬ 
pede  în  textul  din  (Marcu  14,  61  urm.).  Este  vorba  despre  un  episod  din 
procesul  lui  Iisus.  In  cadrul  acestuia  Caiafa  îl  întreabă,  la  un  moment 
dat,  pe  Iisus:  „Eşti  tu  Hristosul,  fiul  Celui  binecuvântat?" 

întrebarea  comportă  în  sine,  evident,  intenţia  marelui  preot  de 
a-i  întinde  lui  Iisus  o  capcană,  menită  să-L  compromită,  oricare  ar  fi  fost 
răspunsul  Său.  Este  evident  că  arhiereul  aşteaptă  un  răspuns  afirmativ, 
întrucât,  pentru  el,  Iisus  şi-a  exercitat  misiunea  Sa,  pretinzând  că  este 
Mesia.  Marele  Preot  avea  nevoie  din  lipsă  de  alte  probe,  de  o  declaraţie 
mesianică  pronunţată  de  Iisus  însuşi,  pentru  a  putea  susţine  acuzaţia, 
pregătită  deja  împotriva  Lui,  de  agitator  politic,  în  care  calitate  să-l  de¬ 
nunţe  apoi  romanilor.  Pretinzând  funcţia  şi  titlul  de  Mesia.  însemna 
pentru  iudei  că  Iisus  voia  să  restabilească  tronul  şi  împărăţia  lui  David, 
ceea  ce  era  egal,  evident,  cu  instaurarea  unei  guvernări  independente.  în 
acest  sens,  marele  preot  ar  fi  avut  un  serios  motiv  de  acuzare.  Chiar  şi 
un  răspuns  negativ,  n-ar  fi  fost  necesarmente  nefavorabil,  întrucât  l-ar 
fi  discreditat  pe  Iisus  în  faţa  poporului.  în  acest  caz,  dezamăgit,  poporul 
s-ar  fi  putut  detaşa  de  El  sau  chiar  să  se  întoarcă  împotriva  Lui.  Faptul 
că  mai-marii  preoţilor,  ai  cărturarilor  şi  fariseilor  aveau  în  vedere  în  pro¬ 
cesul  lui  Iisus  şi  poporul,  devine  evident  din  dorinţa  lor  de  a  amâna  pu¬ 
nerea  în  aplicare  a  hotărârii  lor  până  după  Paşti.  De  ce?  Pentru  a  nu  se 
face  tulburare  în  popor".  Prin  urmare,  oricare  ar  fi  fost  răspunsul  lui 
Iisus,  acesta  ar  fi  fost  menit  să-L  compromită.38 

Răspunsul  lui  Iisus,  exegetic  prezentat,  este  legat  de  o  problemă 
filologică.  După  o  explicaţie  obişnuită  şi  care  apare  ca  şi  cea  mai  natu¬ 
rală,  Iisus  ar  fi  răspuns,  intr-un  mod  clar  şi  fără  echivoc,  afirmativ.  Se 
va  vedea  însă,  că  această  afirmaţie  nu  este  atât  de  sigură  pe  cât  pare, 
dacă  se  examinează  textele  sinoptice  paralele  şi  dacă  se  mai  face  refe¬ 
rire  şi  la  originalul  aramaic.  Mai  mult,  Iisus  a  adăugat  la  răspunsul  Său, 
o  frază  în  care  îşi  atribuie  un  rol  care  nu  se  acordă  cu  cel  al  unui  Mesia  - 
politic,  aşteptat  de  iudei.39 


37  De  această  părere  este  L.  GOPPELT,  op.  cit.,  p.  221. 

38  Vezi  O.  CULLMANN,  op.  cit.,  p.  102. 

39  Ibidem. 
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Potrivit  textului  evangheliei  după  Marcu,  Iisus  a  răspuns:  ego  eimi 
Fără  nici  o  îndoială,  acest  răspuns  înseamnă  „da“.  Dar  textele  paralele 
din  Matei  şi  Luca  sunt  diferite.  în  Evanghelia  după  Matei  26,  64  citim: 
„Tu  ai  zis“  (su  eipas).  Această  expresie  grecească  înseamnă,  clar  „da".40 
în  schimb,  expresia  aramaică  corespondentă,  nu  are  deloc  sensul  unui 
„da"  foarte  clar  (ata  amaretha).  Ea  este,  mai  degrabă,  un  mijloc  de  a 
evita  un  răspuns  prin  „da“  sau  „nu",  putând  exprima  chiar  un  „nu” 
ascuns.  Sensul  ar  fi,  deci,  apropiat  de  acesta:  „Tu  o  spui,  nu  Eu".  Aşadar, 
potrivit  acestei  explicaţii  Iisus  nu  a  răspuns  nici  „da"  şi  nici  „nu"  la  în¬ 
trebarea  insinuantă  a  arhiereului.41 

Mai  mult,  fraza  adăugată  acestor  două  cuvinte  (su  eipas),  evocă  o 
idee  care  nu  corespunde  imaginii  curente  şi  oficiale  a  lui  Mesia.  Iată  cu¬ 
vintele:  „Dar  vă  spun  vouă:  De  acum  veţi  vedea  pe  Fiul  Omului  şezand 
de-a  dreapta  puterii  şi  venind  pe  norii  cerului41.  (Mt.  26,  64).  Conjuncţia 
„plen"  are  sensul  unui  „dar"  accentuat,  adică  opunând  unei  afirmaţii 
respinse  o  altă  afirmaţie.42 

Aşadar,  concluzia  la  care  ne  conduce  examinarea  textelor  de  la 
Matei  şi  Luca,  amintite  mai  sus,  este  aceea  că,  în  ambele  cazuri,  chiar 
dacă  am  face  abstracţie  de  originalul  aramaic,  Iisus  corectează  conştient 
întrebarea  arhiereului  prin  aceea  că  înlocuieşte  din  răspuns  titlul  de  Me¬ 
sia,  cu  acela  de  Fiul  Omului.  Iisus  cunoştea  prea  bine  că  ideile  mesia¬ 
nice  iudaice  sunt  esenţialmente  politice  şi  nimic  nu  era  mai  străin  de 
El,  decât  o  astfel  de  înţelegere  a  misiunii  Sale.  Cunoştea  limitele  concep¬ 
ţiei  lor  despre  Mesia,  dar  se  mai  ştia  şi  pe  Sine  ca  Cel  ce  le  depăşeşte.43 
Ceea  ce  Iisus  respingea,  era  doar  rolul  politic  al  unui  Mesia  rege. 

Pentru  a  preveni  de  la  început  neînţelegerea  misiunii  Sale,  Iisus 
evită  deci,  conştient,  folosirea  titlului  de  Mesia.  Dar,  pentru  a  sublinia 
mai  clar  că  prin  această  reţinere  nu  este  mai  puţin  implicat  în  misiunea 
Sa  mântuitoare  faţă  de  lume,  El  adaugă  imediat  declaraţia  despre  Fiul 
Omului  care,  în  calitate  de  fiinţă  cerească,  este,  într-adevăr,  mai  aproape 
de  Dumnezeu,  decât  Mesia.  Refuzând  titlul  de  Mesia,  aceasta  nu  înseamnă 
însă  deloc  că  Iisus  ar  renunţa  la  pretenţia  Sa  soteriologică,  ci  dimpotrivă, 
Fiul  Omului  -  aşa  cum  e  prezentat  de  cartea  profetului  Daniel  -  (7,  13-14)  - 
o  fiinţă  cerească  care  vine  pe  norii  cerului,  depăşeşte  şi  transcede  figura 
unui  Mesia  pur  politic.44 


40  Ibidem,  p.  103. 

41  ORIGEN  este  de  părere  că  Iisus  a  dat  arhiereului  un  răspuns  evaziv  pe 
măsura  ambiguităţii  întrebării  (Cf  ORIGEN,  Comentar  la  Matei,  P.G.  13,  col.  1757, 
după  O.  CULLMANN,  op.  cit.,  p.  103). 

42  Amănunte  în  legătură  cu  sensul  acestei  conjuncţii  în  Sf.  Ev.  (la  Matei  şi 
Luca  -  „totuşi44,  „cu  toate  acestea44,  „dar44  -  la  Sf.  Ap.  Pavel  în  spcial,  „în  orice 
caz")  a  se  vedea  Valter  BAUER,  Worterbuch  zum  Neucn  Testanicnts,  Berlin-New 
York,  1971  p.  1327-1328. 

43  Pr.  prof.  Dr.  Dumitru  STANILOAE,  Chipul  evanghelic  al  lui  Iisus  Hristos. 

p.  55. 

44  A  se  vedea  amănunte  în  acest  sens:  Joachim  JEREMIAS,  Neutestament- 
liche  Theologic,  GcHtingen  1963  p.  260-261;  Leonard  GOPPELT,  Theologie . . ., 
p  229-230;  dar  în  special  documentatul  studiu  al  lui  Dr.  Carsten  COLPE,  ho  hios  tou 
anthrâpou  în  Theologisches  Worterbuch  zum  Neuen  Testament,  Bând  VIII,  Stutt- 
gart-Berlin-Koln  1990,  p.  403-482,  (pentru  ideea  reliefată,  notăm  p  422-424). 
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Al  doilea  text  pe  care  îl  vom  examina  este  Marcu  15,  2  şi  urm. 

Este  vorba  în  acest  text  de  episodul  prezenţei  lui  Iisus  înaintea  lui 
Pilat,  în  acelaşi  proces  în  care  i  se  adresează  întrebarea:  „Eşti  Tu  regele 
iudeilor?44  Titlul  de  Mesia  este  tradus,  în  această  întrebare,  în  termeni 
romani.  Pentru  procuratorul  roman,  Mesia  este  „regele  iudeilor14  şi  a- 
ceasta  pentru  că  pe  el  îl  putea  interesa  Iisus  numai  din  această  pers¬ 
pectivă.45 

La  întrebarea  pusă  de  Pilat,  Iisus  răspunde:  „Tu  zici!4*  (su  legeis). 
Din  perspectivă  literară,  răspunsul  este  acelaşi  ca  şi  cel  consemnat  în 
Evangheliile  după  Matei  şi  Luca.  Spre  deosebire  de  cei  doi  sinoptici, 
care  se  pare  că  vor  fi  înţeles  prin  expresia  grecească  su  legeis  un  răspuns 
afirmativ  -  „da“  -,  cu  toate  că  un  răspuns  ambiguu  nu  este  exclus,4*  Sf. 
Ioan  Evanghelistul  a  păstrat  amintirea  unui  răspuns  evaziv:  „De  la  tine 
însuţi  spui  aceasta,  sau  alţii  ţi-au  spus-o  despre  Mine?“  (In.  18,  34).  Cu¬ 
vintele  lui  Iisus,  referitoare  la  împărăţia  „care  nu  este  din  lumea  aceas¬ 
ta4*  (In.  18,  36),  ar  putea  lăsa  impresia  că  acest  text  ar  fi  înţeles  în  sensul 
unui  răspuns  ambiguu,  fapt  care  îl  poate  pune  în  acord  cu  concluzia  care 
rezultă  din  interogarea  lui  Iisus  de  către  arhiereul  Caiafa  şi  la  care  fac 
referire  sinopticii. 

Ceea  ce  este  important  de  subliniat  în  acest  context  este,  într-ade- 
văr,  faptul  că  Pilat  nu  reacţionează  deloc,  cum  ar  fi  de  aşteptat,  după 
ce  Iisus  afirmă,  într-un  anumit  sens,  că  este  „regele  iudeilor41  (su  legeis  hoţi 
basileus  eimi)  (In.  18,  37).  în  textul  paralel  de  la  Luca  (23,  3),  după  ce 
a  auzit  răspunsul  lui  Iisus,  Pilat  exclamă:  „Nu  găsesc  în  El  nici  o  vină’* 
(Lc.  23,  4).  Se  ridică  acum  întrebarea:  Cum  a  putut  afirma  el  aşa  ceva, 
atâta  timp  cât  era  însărcinat,  în  numele  statului  roman,  să  înăbuşe  şi  să 
pedepsească  orice  pretenţie  de  regalitate  în  provinciile  care  erau  supuse 
autorităţii  sale,  dacă  el  a  înţeles  cuvântul  lui  Iisus  ca  un  răspuns  afir¬ 
mativ  la  întrebarea  sa?  De  ce  nu  a  întrerupt  imediat  interogatoriul,  de 
vreme  ce  acuzaţia  putea  fi  dovedită  indubitabil?  Deci,  şi  în  faţa  lui  Pilat, 
ideea  unui  Mesia  Rege  -  politic  nu  este  înţeleasă  ca  fiind  exprimată  de 
Iisus,  fapt  rezultat  din  reacţia  lui  Pilat.  Iisus  vrea  să  spună,  prin  răs¬ 
punsul  Său,  că  este  împărat,  dar  al  unei  alte  împărăţii,  spirituală,  pe 
care  iudeii  nu  o  înţelegeau  şi  nici  nu-1  aşteptau  într-o  astfel  de  calitate. 

Al  treilea  text,  supus  spre  analiză  se  referă  la  episodul  din  ţinutul 
Cezareii  lui  Filip  (Mc.  8,  27-30)  privind  mărturisirea  Iui  Petru.  La  între¬ 
barea  adresată  de  Iisus  Apostolilor  Săi:  „Cine  zic  oamenii  că  sunt . . . 
Dar  voi  cine  ziceţi  că  sunt  Eu?4*,  Petru  răspunde,  în  numele  tuturor  Apos¬ 
tolilor,  mărturisind  crezul  lor  despre  Iisus:  „Tu  eşti  Hristosul!44  (si  ei  o 
Hristds)  (Mc.  8,  29).  Potrivit  unor  explicaţii,  în  general  admise,  Iisus  ar  fi 
acceptat  cu  această  ocazie  ca  Petru  să-i  proclame  mesianismul.47  Asemenea 
explicaţii  simt  influenţate  însă  de  textul  lui  Matei,  care  introduce  în  acest 
loc  cuvintele  lui  Iisus  adresate  lui  Petru:  „Tu  eşti  Petru  şi  pe  această  piatră 


45  Vezi  Gr.  MARCU  şi  loam  FRUMA,  Procesul  Mântuitorului,  Sibiu,  1945, 
p.  133-136. 

46  Cf.  O  CULLMANN,  op.  cit.,  p.  105. 

47  Ibidem,  p.  106. 
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voi  zidi  Biserica  Mea . . (Mt.  16,  18),  cuvinte  care,  se  pare,  nu  aparţin 
acestui  context.48 

Revenind  la  textul  lui  Marcu,  să  examinăm  mai  îndeaproape  reac¬ 
ţia  lui  Iisus  la  mărturia  lui  Petru.  Marcu  consemnează  faptul  că  Iisus 
„le-a  dat  poruncă  să  nu  spună  nimănui  despre  El“  (Mc.  8,  30),  iar  în  con¬ 
tinuarea  acestei  porunci  „Iisus  a  început  să-i  înveţe  că  Fiul  Omului  tre¬ 
buie  să  pătimească  multe  şi  să  fie  defăimat  de  arhierei,  de  bătrâni  şi  de 
cărturari  şi  să  fie  omorât,  iar  după  trei  zile  să  învieze“  (Mc.  9,  31). 

La  o  primă  analiză  a  textului  s-ar  putea  conchide  că,  interzicân- 
du-le  să  vorbească,  Iisus  ar  fi  acceptat  implicit  mărturia  mesianică 
a  lui  Petru,  adăugând,  în  plus,  numai  faptul  că  trebuie  să  pătimească 
şi  să  moară. 

Cercetat  însă  mai  profund  textul,  concluzia  poate  fi  alta.  Când  am 
amintit  de  Eved-Iahve  s-a  putut  vedea  că  patimile  şi  moartea,  suferinţa 
în  general,  erau  incompatibile  cu  aşteptările  mesianice  ale  evreilor.  Re¬ 
feritor  la  textul  amintit,  trebuie  să  constatăm  că  nici  în  acest  episod 
consemnat  de  Marcu,  Iisus  nu  spune  nici  „da“,  nici  „nu“.  Mai  degrabă 
El  impune  tăcerea  şi  vorbeşte  din  nou  despre  Fiul  Omului,  care  trebuie 
să  sufere  mult.  Ba  mai  mult,  când  Petru  încearcă  să-L  deturneze  de  la 
patimi,  Iisus  îi  replică,  aruncându-i  în  faţă  teribila  acuză:  „mergi  înapoia 
Mea,  satano!“  (Mc.  8,  33).  Această  usturătoare  apostrofare  nu  poate  să 
însemne  nimic  altceva  decât  că  Iisus  vede  în  concepţia  mesianică  a  lui 
Petru  o  reactualizare  a  ispitei  satanice,  imediat  de  după  botez,  când  dia¬ 
volul  a  încercat  să-i  compromită,  din  start,  întreaga  misiune  soteriologică 
propunându-i  asumarea  rolului  unui  Mesia  politic.  De  la  botez  Iisus  îşi 
manifestă  ferma  convingere,  aşa  cum  o  arată  evanghelia,  că  misiunea 
Sa  trebuie  să  o  împlinescă  prin  patimi,  moarte  şi  înviere  devenind  astfel 
regele  lui  Israel,  dar  nu  în  maniera  în  care  evreii  aşteptau,  prin  instau¬ 
rarea  unei  dominaţii  politice,  ci  prin  inaugurarea  unei  împărăţii  spirituale. 

Pe  de  altă  parte,  propunerea  lui  Petru  arată  cât  de  vie  era  această 
concepţie,  chiar  şi  în  rândul  ucenicilor  Lui,  astfel  că  prin  răspunsul  dat 
Petru  nu  face  altceva  decât  să-i  reprezinte  pe  aceştia.  Faptul  acesta  este 
bine  sesizat  de  Marcu,  care  a  consemnat  în  scrisul  său,  că  Iisus  a  privit 
la  toţi  ucenicii  atunci  când  i-a  adresat  lui  Petru  cuvintele  „Mergi  îna¬ 
poia  Mea,  satano!u:  „Dar  El  întorcându-Se  şi  uitându-Se  la  ucenicii  Săi 
(idon  tous  Mathetas  autou),  a  certat  pe  Petru  şi  i-a  zis:  Mergi,  înapoia 
Mea,  satano!  Că  nu  cugeţi  cele  ale  lui  Dumnezeu,  ci  cele  ale  oameni- 
lor“  (Mc.  8,  33). 

Aşadar,  Iisus  cunoştea  bine  visul  ascuns  care  era  şi  în  mintea  dis¬ 
cipolilor  Săi,  nădejdea  lor  de  a-L  vedea  asumându-şi  funcţia  glorioasă  a 
unui  Mesia  -  politic,  de  care  funcţie  ar  fi  beneficiat  şi  ei.  Cu  siguranţă, 
pentru  ei  nu  era  acelaşi  lucru  să  fie  prietenii  unui  Mesia  -  rege  sau  dis¬ 
cipolii  unui  condamnat  la  moarte.  Cererea  fiilor  lui  Zevedeu  cu  privire 


48  Referitor  la  această  controversată  problemă  a  stabilirii  exacte  a  con¬ 
textului  adevărat  căruia  aparţin  aceste  cuvinte,  cât  şi  o  analiză  teologică  a  măr¬ 
turisirii  lui  Petru  a  se  vedea  documentata  monografie  O.  CULLMANN,  Saint  Pierre, 
Paris  1952,  p.  154  şi  urm. 
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la  locurile  de  cinste  în  împărăţia  ce  va  să  vină,  arată  clar  gândurile 
care-i  stăpâneau.  Iar  dacă  ucenicii  l-au  abandonat  pe  învăţătorul  lor,  în 
momentul  arestării  şi  al  patimilor  Lui,  aceasta  nu  se  explică  numai  prin 
laşitatea  lor  umană,  ci  şi  prin  deziluzia  lor  de  a-L  vedea  pe  Iisus  nerăs- 
punzând  deloc  imaginii  şi  concepţiei  iudaice  a  unui  Mesia  -  rege.49 

Invitaţia  la  tăcere  îşi  are,  aşadar,  originea  în  cuvintele  lui  Iisus 
însuşi  şi  se  explică  prin  grija  de  a  împiedica  o  proclamare  a  Sa  care  ar 
fi  putut  favoriza  o  falsă  interpretare  a  misiunii  Sale,  cea  pe  care  El  o 
identifică  şi  o  combate  fără  ezitare  ca  pe  o  tentativă  diavolească.  De  aici 
permanenta  preocupare  a  lui  Iisus,  de  la  botez  şi  până  la  patimi,  în 
a-Şi  ascunde  mesianitatea  Sa,  fapt  consemnat,  în  special  de  sinoptici  şi, 
cu  precădere,  de  Marcu. 

Dar,  la  fel  stau  lucrurile  şi  în  Evanghelia  a  IV-a  care  confirmă  şi 
ea  aceste  concluzii,  însă  dintr-un  alt  punct  de  vedere.  Menţionăm,  în 
acest  sens  textul  din  Ioan  6,15  unde  evanghelistul  consemnează  faptul 
că,  după  înmulţirea  pâinilor,  poporul  vrea  să-L  proclame  pe  Iisus  rege 
cu  forţa,  dar  El  se  retrage  singur  în  munte:  „Cunoscând  deci  Iisus  că  au 
să  vină  şi  să-L  ia  cu  sila,  ca  să-L  facă  rege,  s-a  dus  iarăşi  în  munte,  El 
singur". 

Scena  respectivă  ioaneică  nu  face  decât  să  întărească  concluzia  po¬ 
trivit  căreia  Iisus  a  observat  întotdeauna  limitele  concepţiilor  referitoare 
la  titlul  de  Mesia  şi  că  a  considerat  ca  o  ispită  satanică  orice  atitudine  în 
care  El  era  privit  şi  dorit  ca  un  Mesia  -  rege  politic. 

De  fapt,  am  putut  observa  că  Iisus  opune  ideii  de  Mesia  politic  şi 
pe  cea  de  Ebed-Iahve,  care  contrastează  mai  puternic  cu  falsele  aştep¬ 
tări  mesianice  iudaice.  Ce  ironie  se  găseşte  în  faptul  că  Iisus  a  fost  cru¬ 
cificat  de  către  romani  tocmai  ca  Mesia  politic!50 

Faptul  că  Iisus  citează  în  răspunsul  dat  Arhiereului  Psalmul  109 
(Cf.  Mc.  14,62)  ne  face  să  presupunem  că  El  a  inclus,  totuşi,  în  aşteptarea 
Sa  eshatologică  ideea  unei  viitoare  stăpâniri  asupra  lumii,  dar  şi  aici, 
ca  peste  tot,  excluzând  caracterele  sale  politice.  Vorbind  în  faţa  arhi¬ 
ereului  de  opera  Sa  viitoare,  Iisus  nu  se  desemnează  ca  Mesia,  ci  ca  Fiul 


49  Nu  ar  fi  greşit,  probabil  dacă  am  căuta  în  această  deziluzie,  de  asemenea, 
şi  motivul  subiectiv  al  trădării  lui  Iuda,  Relatările  sinopticilor  arată  că,  potrivit 
celor  mai  vechi  tradiţii,  pe  care  ei  le- au  cunoscut,  lăcomia  după  bani  nu  a  putut 
să  fie  motivul  principal.  Iuda  Iscarioteanul  apare  numai  ca  reprezentantul  extrem 
al  unui  păcat  care  îi  pândea  pe  toţi  ucenicii.  Episodul  din  ţinutul  Cezaredi  lui 
Filip  arată  că  diavolul  nu  lucra  numai  în  Iuda,  ci  uneori  chiar  în  Petru,  reprezen¬ 
tantul  onorific  al  tuturor.  Numai  că  în  Iuda  putem  vedea  păcatul  personificat  al 
tuturor  ucenicilor.  Diavolul  îi  pândea  pe  toţi,  dar  în  Iuda  a  triumfat.  Faptul  aces¬ 
ta  ar  fi  cu  atât  mai  plauzibil,  dacă  Iuda  Iscarioteanul  ar  fi  aparţinut  partidului 
2eloţiîor,  cum  s-ar  putea  presupune.  De  aceeaşi  părere  este  Oscar  CULLMANN, 
care  face  o  legătură  între  cuvântul  ,4scariot“  şi  „sicariusM.  (Vezi  O.  CULLMANN, 
Di  eu  et  Cesar,  Paris,  1956,  p  18  şi  urm).  Amănunte  în  legătură  cu  o  posiblă  inter¬ 
pretare  referitoare  la  atitudinea  lui  Iuda,  ca  cea  prezentată  mai  sus  a  se  vedea 
şi  K.  LCTHI  Judas  Iskariot  in  der  Geschichte  der  Ausiegung  von  der  Reformation 
bis  in  die  Gegenwart,  1955  (f.  loc.). 

50  O.  CULLMANN,  op.  cit.,  p.  109. 
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Omului,  adică  o  fiinţă  cerească,  potrivit  imaginii  din  cartea  Daniel, 
care  transcede  istoria.51 

în  contextul  tuturor  celor  expuse,  ar  mai  fi  de  adăugat  ceva:  A 
existat  un  motiv  mult  mai  profund  al  aşa-zisului  „secret  mesianic".  Este 
evident  faptul  că  Iisus  nu-şi  putea  explica  şi  declina  identitatea  Sa  de¬ 
plină  în  timpul  activităţii  Sale  pământeşti,  decât  numai  după  moartea  şi 
învierea  Sa.  Făcând  apel  la  tăcere,  parcă  punea  mereu  întrebarea:  „Cine 
ziceţi  că  sunt  Eu?"  Potrivit  planului  misiunii  Sale  soteriologice  Iisus  tre¬ 
buia  să  pătimească  pentru  a  reintra  în  slava  Sa.  Acest  adevăr  este  dez¬ 
văluit  clar  celor  doi  ucenici  în  drum  spre  Emaus  (Lc.  24,  26).52 

în  concepţia  evangheliştilor  slava  lui  Iisus  era  atât  de  evidentă 
încât,  de  la  sine  ea  tindea  să  se  manifeste  într-o  manieră  irezistibilă  de 
la  început.  Şi  diavolii  şi  mulţimile  şi  ucenicii  îl  îndemnau  pe  Iisus  să  se 
descopere  pe  Sine  deplin.  Tuturor  însă  Iisus  le  opune  o  rezistenţă,  ce- 
rându-le,  celor  ce  bănuiau  slava  Sa,  să  tacă,  pentru  că  ştia  că  va  veni  o 
vreme  când  totul  va  fi  clar.  Până  atunci  El  trebuia  să  pătimească. 

Când  planul  lui  Dumnezeu  nu  mai  putea  fi  revocat,  după  învie¬ 
rea  lui  Lazăr,  Iisus  Domnul  nu  mai  opreşte  pe  nimeni  să-L  aclame  ca 
Mesia.  Orbul  din  Ierihon  striga:  „Iisuse,  Fiul  lui  David,  miluieşte-mă!" 
(Mc.  10,  47).  Orbul  îl  invocă  pe  Iisus  ca  pe  Mesia,  pentru  că  ştia  că 
Mesia  putea  şi  urma  să  redea  vederea  orbilor  (Cf.  Isaia  61,  4). 

La  intrarea  în  Ierusalim  se  întâmplă  acelaşi  lucru.  Iisus  Mântuito¬ 
rul  acceptă  ,, Osana"  (Cf.  Mc.  11,  10).  Evanghelistul  Matei  spune  că 
arhiereii  şi  cărturarii  au  luat  atitudine,  cerându-i  lui  Iisus  să-i  oprească 
pe  cei  ce-L  aclamau  (Cf.  Mt.  21,  15-16). 

în  Patimi,  în  faţa  arhiereului,  Iisus  îşi  lasă  totuşi  descoperită  iden¬ 
titatea  Sa  fie  şi  indirect,  evident,  dar  numai  în  sensul  şi  termenii  expuşi 
până  acum:  „Veţi  vedea  pe  Fiul  Omului . . (Mc.  14,  62),  afirmaţie  care 
devine,  de  altfel,  şi  motivul  condamnării  Sale. 

Toate  aceste  afirmaţii  şi  proclamări  directe  sau  indirecte  a  lui 
Iisus  ca  Mesia,  se  încheie  cu  suprema  mărturisire  a  mesianităţii  Sale. 
făcută  de  ofiţerul  roman,  care  a  condus  execuţia  lui  Iisus:  „Cu  adevărat 
Omul  acesta  a  fost  Fiul  lui  Dumnezeu"  (Mc.  15,  39). 


51  Amănunte  legate  de  procedura  lui  Iisus  de  a  opune  cele  două  titluri 
unul  altuia  a  se  vedea  E.  STAUFFER,  Messias  ader  Menschensohn?  in  Navum  Te- 
stamentum,  I,  1956,  p.  81  u.  în  respectivul  studiu  autorul  este  de  părere  că  Iisus 
nu  s-a  desemnat  pe  sine  niciodată  ca  Mesia,  nici  măcar  în  sens  apolitic.  El  crede 
că,  deoarece  Iisus  s-a  desemnat  ca  Fiul  Omului.  El  nu  putea  să  se  desemneze  şi  ca 
Mesia,  fără  a  se  contrazice  puternic  pe  Sine.  Ipoteza  respectivului  teolog  este  insă 
fără  temei  fiind  contrazisă  de  fapt  de  Sf.  Evanghelii.  In  ceea  ce  priveşte  titlul  de 
Mesia  nu  se  poate  vorbi  de  un  refuz  direct  şi  total  din  partea  lui  Iisus,  dar  se  poate 
afirma  ideea  unei  mari  rezerve  faţă  de  orice  concepţie  mesianică  politică  a  vremii 
şi  care  i  s-ar  putea  atribui. 

52  Vezi  Pr.  Conf.  Dr.  Stellan  TOFANA  Cuvântul  lui  Dumnezeu  ca  şi  Euha¬ 
ristie:  înţelegerea  şi  interpretarea  Bibliei  In  lumina  experienţei  euharistice,  litur¬ 
gice  din  perspectivă  ortodoxă,  în  „Studia*4  Universitatis  Babeş-Bolyai.  nr.  1-2,  1998, 
p.  122-123;  Joseph  FITZMYER.  The  Gospel  According  to  Luke,  Introduction,  Trans- 
lation  and  Notes,  New  York,  1985,  p.  1565  urm.  , 
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Concluzionând,  s-ar  putea  afirma  că  motivele  pentru  care  Iisus 
şi-a  ascuns,  sau  a  încercat  să  tăinuiască  mesianitatea  Sa,  au  fost  urmă¬ 
toarele: 

1)  Conflictul  care  exista  între  ideea  mesianică  iudaică  şî  cca  a  lui 
Iisus. 

2)  Lumină  în  identitatea  lui  Iisus  aveau  să  facă  doar  patimile, 
moartea  şi  învierea,  care  l-au  reclamat  pe  Iisus  ca  fiind  adevăratul  Me¬ 
sia,  fără  a  afirma  El  personal.  Secretul  mesianic  ţinea  atât  de  natura 
Revelaţiei,  cât  şi  de  libertatea  de  credinţă  a  omului.  întrebarea  pe  care 
Iisus  o  pune:  „Cine  zic  oamenii  că  sunt  Eu,  Fiul  Omului?41  (Mc.  8,  27; 
Mt.  16,  13;  Lc.  9,  18),  arată  clar  că  auditorul  era  liber  în  a-şi  exprima 
credinţa;  dar  şi  opţiunea  în  şi  pentru  El.  Iisus  nu  voia  nimic  constrângă¬ 
tor  în  cuvintele  şi  faptele  Sale.  Simpla  afirmaţie  că  „Eu  sunt  Mesia!11 
ar  fi  putut  însemna  un  anumit  grad  de  limitare  a  libertăţii  umane  în  ra¬ 
port  cu  El. 

3)  Secretul  mesianic  ţinea  şi  de  necesitatea  Patimilor.  Dacă  poporul 
l-ar  fi  urmat  pe  Iisus,  convins  fiind  de  mesianitatea  Sa,  din  spusele  Mân¬ 
tuitorului,  acesta  l-ar  fi  putut  împiedica  să  ajungă  la  Patimi  şi  astfel 
planul  soteriologic  al  lui  Dumnezeu  cu  lumea,  axat  pe  jertfa  Fiului  Său 
ar  fi  putut  fi  compromis.  De  aceea,  încercarea  de  deturnare  a  lui  Iisus 
de  la  Patimi,  era  socotită  de  către  El  o  cale  antihristică. 

Iisus  se  ştia  pe  Sine,  Mesia,  de  la  început,  iar  această  conştiinţă  de 
Sine  mesianică  a  avut-o  pe  tot  parcursul  activităţii  Sale,  mântuitoare, 
numai  că  mai  ştia  că  mesianitatea  Sa  deplină  se  va  realiza  şi  descoperi 
deplin,  în  faţa  lumii,  abia  prin  Patimi,  Moarte  şi  înviere:  „Pe  acestea 
ucenicii  Săi  nu  le-au  înţeles  deplin  de  la  început14 ,  dar  când  s-a  prea¬ 
mărit  Iisus  (prin  Patimi  şi  înviere)  atunci  şi-au  adus  aminte  (adică  au 
înţeles)  că  acestea  erau  scrise  pentru  El . . (Cf.  In.  12,  16). 

Aşadar,  astfel  se  explică  ceea  ce  se  cheamă,  începând  cu  teologul 
W.  Wrede,53  secretul  mesianic,  ca  o  componentă  a  activităţii  lui  Iisus  şi 
trăsătură  caracteristic  teologică,  în  special,  a  Evangheliei  după  Marcu. 

Pr.  Conf.  dr.  STELIAN  TOFANÂ 


53  Cf.  William  WREDE,  Das  Mesaj  asgeheimnis  in  den  Evangelien,  1901  (1963)3, 
după  L.  GOPPELT,  Theologie  . .  p.  120. 


TEOFANIILE  ŞI  ANGHELOFANIILE 
VECHIULUI  TESTAMENT 


Concepţia  despre  Dumnezeu  în  Vechiul  Testament .  Relaţia  Creator - 
creatură  (lumea  văzută  şi  lumea  nevăzută  sau  lumea  îngerilor) 

Ideea  de  „ divinitate “  în  Vechiul  Testament,  nu  se  reduce  strict 
la  învăţătura  despre  Dumnezeu  şi  aceasta  pentru  faptul  că  referatul 
vechitestamentar  oferă  date  destul  de  bogate  în  ceea  ce  priveşte  evo¬ 
luţia  istorică  şi  religioasă  a  „ goimilor ",  adică  a  celorlalte  popoare  cu 
care,  adesea,  poporul  ales  a  intrat  în  contact.  In  general,  aceste  po¬ 
poare  erau  politeiste,  idolatre,  influenţând  negativ  viaţa  religioasă  a 
ovreilor,  atrăgându-i  adesea  la  închinarea  la  „ nimicuri "  (elilim)  (Ier. 
2,  5);  havelim  —  'fum',  'iluzie';  meitim  —  'mortăciuni'  (Ps.  106,  28); 
aven  —  'deşertăciune'  (Is.  66,  3)  a  căror  falsitate  şi  inexistenţă  a  fost 
dovedit  prin  miracol  revelator  de  Profetul  Ilie  (1  Regi  18,  27)  care 
aduce,  astfel,  poporul  evreu,  dar  şi  pe  păgânii  existenţi  în  Cârmei,  la 
mărturisirea  adevărului  fundamental  ce  străbate  tot  Vechiul  Testa¬ 
ment,  că  „Iahwe,  El  este  Dumnezeu!11  (1  Cronici  18,  37;  18,  39).  Aceas¬ 
tă  învăţătură  teologică  fundamentală  pentru  monoteismul  Vechiului 
Testament  şi  deopotrivă  pentru  creştinism1,  ideea  Dumnezeului  Unic, 
a  fost  prezentată  sistematic  (teoretic)  îndeosebi  din  perioada  exilului, 
iar  desăvârşit  după  revelaţia  deplină  făcută  oamenilor  prin  Fiul  lui 
Dumnezeu  întrupat.  Cu  toate  acestea  în  cadrul  evoluţiei  neamului 
omenesc,  de  la  prima  familie  la  multe  neamuri,  se  poate  constata 
existenţa  în  mod  practic  a  acestei  învăţături. 

Creaţia,  în  totalitatea  sa,  este  rodul  voinţei  şi  lucrării  directe  a 
lui  Dumnezeu,  a  lui  Elohim,  care  dialoghează  cu  Adam  în  rai  în  mod 
direct  şi  unipersonal.  Deci  Elohim,  care  nu  însemnează  mulţi  dumne¬ 
zei  ci  unul  cu  multiple  lucrări  revelatoare  în  actul  creaţiei  a  unei 
unice  voinţe  şi  fiinţe  ce  se  manifestă  perihoretic  ca  Dumnezeu  izvor, 
Fiu  —  Cuvânt  creator  şi  Duh  al  lui  Dumnezeu,  încălzitor,  desăvârşitor, 
în  omotimia  (unitatea  de  fiinţă)  şi  ţel  determinată  pronominal  de  acel 
„ Noastră "  din  referatul  Genezei  1,  26.  In  această  primă  fază  a  exis¬ 
tenţei  adusă  din  neexistenţă  Dumnezeu  ni  se  descoperă  ca  şi  Creator 
Atotputernic,  înţelept,  Drept  şi  purtător  de  grijă  faţă  de  creaţia  Sa 
(Gen.  3,  15),  pronietor.  Faţă  de  lumea  nevăzută,  El  este  Stăpânul,  Dom¬ 
nul  oştilor,  Domnul  Savaot,  este  obiectul  adoraţiei  îngerilor  fiindcă 

ne  este  descoperit:  „ când  ai  făcut  luminătorii  îngerii  te  preamăreau 


1.  Pr.  Lcct.  Dumitru  Abrudin,  Creştinismul  şi  Mozaismul  în  perspectiva  dialogului 

interreligios,  în  «Mitropolia  Ardealului»,  XXIV,  nr.  1 — 3,  Ianuarie — Martie  1979,  p.  64. 
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In  ceru? 1 “  (Ps.  148)*  Conţinutul  doxologiei  angelice  ne  este  prezentat 
de  către  Profetul  Isaia  6,  2:  „Sfânt,  Sfânt,  Sfânt,  Domnul  Savaot M  plin 
este  cerul  şi  pământul  de  mărirea  Lui. 

în  cadrul  vârstei  edenice  omenirea  reprezentată  de  prima  familie 
creată  a  experiat  prezenta  lui  Dumnezeu  în  rai,  în  dimensiunea  comu¬ 
niunii  prin  legătura  harului  care  izvora  din  Dumnezeu  şi  era  deţinut 
de  om.  Nu  patern  preciza  cu  certitudine  tipul  relaţiei,  dar  In  clipa 
dialogului  dintre  Adam  şi  Dumnezeu  observăm  că  el  s-a  ascuns  în 
spatele  naturii  create,  deci  în  stadiul  de  nepăcătuire  manifestarea  teo- 
fanică  era  o  realitate  directă.  Prin  căderea  în  păcat  aceasta  se  dete¬ 
riorează,  pierderea  harului  scoate  pe  om  din  comuniunea  directă  cu 
Dumnezeu. 

în  cadrul  vârstei  postedenice  —  relaţia  omului  cu  Divinitatea 
este  de  tip  şi  în  cadrul  acţiunii  cultice.  Omul  ajunge  la  conştiinţa  ne¬ 
cesităţii  realizării  legăturii  cu  Dumnezeu.  Astfel,  Cain  şi  Abel  aduc 
prima  jertfă,  primul  act  cultic  şi  „o  căutat  Dumnezeu  spre  Jertfa  lui 
Abel“  (Fac.  4,  4).  Deci,  omul  avea  o  cunoaştere  obiectivă  a  prezenţei 
lui  Dumnezeu  şi  a  faptului  că  El  nu  l-a  părăsit.  Pentru  că  observăm 
că  Dumnezeu,  în  urma  fratricidului,  dialoghează  cu  Cain  din  cauza 
fărădelegi  lui.  Înseamnă  că  Jertfa,  ca  act  de  relegare  a  relaţiei  cu 
Dumnezeu,  nu  realiza  cu  necesitate  o  manifestare  teofanică,  ci  con¬ 
feră  o  stare  de  linişte  lăuntrică.  Clipa  în  care  se  denaturează,  prin 
voinţa  liberă  a  omului,  conţinutul  actului  cultic  (de  tipul  Cain)  rela¬ 
ţia  se  răceşte,  urmările  păcatului  strămoşesc  se  evidenţiază  tot  mai 
pregnant  în  sânul  creaţiei,  dând  naştere  cultelor  idolatre  care  sunt 
„antropomorfizări  duse  la  extremă u  —  plăsmuiri  ale  mintii  omeneşti 
golite  de  strălucirea  dumnezeirii.  Din  această  cauză  dincolo  de  ele¬ 
mentele  revelaţiei  din  natură,  în  baza  fidelităţii  divine,  Dumnezeu  se 
revelează  întru  dreptatea  şi  iubirea  Sa  creatoare  şi  proniatoare,  ale- 
gându-1  pe  Noe,  binecuvântându-1  pe  Sem,  luându-1  pe  Avram  pentru 
Sine  şi  ridicând  din  el  un  popor  al  său  şi  izvor  de  binecuvântare  pen¬ 
tru  toate  neamurile  pământului.  Prezenţa  numelui  Său,  mărturia  feno¬ 
menelor  naturale  despre  prezenţa  Sa  în  mijlocul  lor,  ni-L  dezvăluie 
ca  Dumnezeu  unic  (Is.  43,  10;  Deut.  4,  35;  6,  4;  1  Parai.  18,  37),  viu 
(Deut.  4.  28;  Ps,  42,  3—9;  84,  2;  Iov  19,  25;  Ier.  2,  13;  17,  13?  Deut.  30, 
20);  sfânt  (Lev.  19,  2;  20,  7;  Ps.  71,  22?  Is.  14,  5,  19  —  kado?)  cel 
preainalt  —  £/yon  (Ps.  83,  19,  47,  3),  Dumnezeu  este  cauza  unică  şi 
punctul  de  plecare  a  toată  exjs*enfa:  este  izvorul  vieţii  (Ps.  36,  10), 
Dumnezeu/  viefii  (Ps.  42,  9),  Stăpânul  şi  împărţitorul  vieţii  (Ps.  21,  5; 
30,  6?  10,  4,  2C),  Dumnezeu)  cel  viu,  etern  (melec  olam),  BasJevs  ton 
aionon,  arhi  kai  telos ?  neschimbător  (Maleahi  3,  6;  Ps.  102,  26;  Is.  40, 

8,  28;  51,  6);  omniprezent  (1  Regi  8,  27?  Is.  65,  1;  leş.  2,  5?  Ps.  139,  7— 
12);  afofpufernic  (Fac.  18,  19?  Is.  45,  12?  Ier.  27,  5;  32,  17;  Ps.  74,  13 
17)?  atotştiutor  (Ier.  32,  19?  Ps.  147,  4?  50,  10—11;  139,  1—7);  înţelept 


2.  Pr,  Petru  Semen,  Sfânt  şi  Sfinţenie  în  Vechiul  Testament,  Ed.  Trlnitas,  Iaşi, 
1993,  p.  7 — 14. 
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(Ier.  10,  12;  Iov  28,  12.  20;  Inţ.  lui  Solomon  7,  25 — 26;  9,  4),  bun ,  înde¬ 
lung -răbdător,  drept  şi  credincios  întru  toate  ale  Sa/e3. 

Toate  manifestările  prin  care  Dumnezeu  ni  se  descoperă,  în  faza 
vechitestamentară,  sunt  rodul  lucrării  energiilor  Sale,  sunt  strălucirea 
slavei  Sale  pe  care  o  dezvăluie  în  Sinai  lui  Moise,  însă  numai  spa¬ 
tele  Său  (leş.  33,  18 — 23),  ca  reflectare  a  slavei  Sale  în  mijlocul  crea¬ 
ţiei  de  care  nu  s-a  despărţit  şi  nu  se  va  despărţi  niciodată  fiindcă  El 
este  ţinta  tuturor  celor  zidite4.  Momentele  de  întâlnire-revelare  a  di¬ 
vinului  cu  umanul  sunt  determinate  de  starea  religios-morală  a  po¬ 
porului  şi  sunt,  aproape  în  totalitatea  cazurilor,  precedate  de  perioade 
de  expiere  realizate  prin  acte  ale  vieţii  cultice  (ex.  pregătirea  popo¬ 
rului  pentru  primirea  Legii  (leş.  19,  20),  unele  însă  sunt  fortuite  (ale¬ 
gerea  lui  Ghedeon),  dar  născute  din  grija  Sa  faţă  de  zidirea  cea  că¬ 
zută.  Toată  strălucirea  de  lumină  (Iac.  1,  17),  ce  pleacă  de  la  Tatăl, 
revărsându-se  asupra  zidirii  cu  bunăvoinţă,  o  îndreaptă,  pe  aceasta 
din  nou  în  sus,  ca  o  putere  ce  unifică  şi  întoarce  spre  unitatea  Tată¬ 
lui,  Celui  ce  strânge  la  Sine  şi  spre  simplitatea  Sa,  Celui  ce  îndum- 
nezeieşte,  după  cum  afirmă  Dionisie  Pseudo  Areopagitul5,  pe  tot  omul 
ce  vine  în  lume  întorcându-1  la  izvorul  primord  al  de  lumină,  după 
putere,  spre  lămurirea  celor  predate  nouă  prin  Sfintele  Scripturi  în 
chip  figurat  şi  anagogic,  prin  înfăţişări  materiale  şi  prin  alcătuiri  for¬ 
male,  simboluri  a  e  revărsării  mintale,  călăuze  materiale  ce-i  sunt 
proprii  minţii.  Aflăm  astfel  că  teologi  de  factură  mistică  au  îmbrăcat 
adesea  în  asemenea  figuri  (literare)  explicaţiile  şi  revelaţiile  asupra 
divinităţii.  Ei  pleacă  de  la  fenomene  exterioare  strălucitoare  numin- 
du-L  pe  Dumnezeu:  soare  ai  dreptăţii  (Mal.  3,  20),  foc  ce  luminează 
fără  să  facă  rău  (leş.  28,  16)  sau  chiar  au  folosit  forme  de  animale 
atribuindu-I  proprietatea  leului  (Osea  5,  14;  13,  7),  a  panterei  (Osea 
13,  7),  că  ar  fi  un  pardoş  (Osea  13,  7)  sau  o  ursoaică  căreia  i  s-au  ră¬ 
pit  puii  (Osea  13,  8),  uneori  atribuindu-I  chiar  chip  de  vierme  (Ps. 
21,  6).  Toate  aceste  prezentări  simbolice  folosite  de  către  aghiografii 
Vechiului  Testament  sunt  rodul  transpunerii  în  expoziţiuni  specifice 
raţiunii  omeneşti  a  manifestărilor  în  exterior  a  dumnezeirii  unice 
tripersonale,  prin  energia  Sa  necreată,  care  exprimă  ceea  ce  es  c 
Dumnezeu  clar  şi  relaţia  Sa  cu  creatul  —  de  proniere  (în  toate  cele 
trei  dimensiuni  ale  pron  ei)  din  partea  divinului  şi  veneraţiei  şi  as¬ 
cultare  din  partea  umanului  ca  şi  creat  şi  desemnat  ca  stăpânitor  res¬ 
ponsabil  pentru  întreaga  creaţie. 

Totalitatea  atrib  iţelor  care  ni-L  înfăţişează  pe  Dumnezeu  în  ca¬ 
drul  revelaţiei  V ochiului  Testament  sunt  concluzii  fireşti  desprinse  de 
s:riitorii  inspiraţi  în  urma  descoperirii  divine  făcute  prin  teofanii  şi 
anghelofanii  în  diverse  contexte  istorice  şi  în  cadrul  unor  diverse  fe- 


3.  Pr.  prof.  Athimsie  Negoiţă,  Teologia  Biblică  a  Vechiului  Testament,  Ed.  Cre¬ 
dinţa  Noastră,  Bucureşti,  1992,  p.  38. 

4.  Pr.  prof.  dr.  Dumitru  Stăntloae,  Teologia  Dogmatică  Ortodoxă,  Ed.  Inst.  Bibi* 
şi  dc  Mis.  al  BOR,  Bucureşti,  1978,  voi.  3,  p.  313—401. 

5.  Dionis  e  Pseudo  Areopagitul,  Ierarhia  cerească  —  Ierarhia  Bisericească,  trad. 
Iordăchescu,  Institutul  European,  Iaşi,  1994,  p.  26 —27. 
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nomene  naturale  care  depăşesc  firescul,  legea  naturii  lor*  Asupra  a- 
cestora  ne  vom  opri  atenţ  a  spre  a  crea  o  sinteză  minimă  exegetic  — 
dogmatică  necesară  excursului  teologiei  biblice. 

7eo/anii7e  şi  anghelofaniile  Vechiului  Testament 

Omul  întreg,  suflet  şi  trup,  existentă  personală  în  relaţie  natu¬ 
rală  cu  celelalte  existenţe  umane  şi  în  legătură  organică  cu  cosmosul, 
tinde  prin  însăşi  constituia  lui  să-şi  depăşească  limitele  şi  să  devină 
nemărginit  şi  nemuritor.  „Fiindcă  setea  sufletelor  omeneşti  are  nevoie 
de  o  apă  infinită ,  iar  lumea  aceasta  nemărginită  cum  ar  putea  să  o 
satisfacă?"6 7 8,  din  această  cauză  el  rămâne,  de  la  creaţie,  intr-o  relaţ  e 
neîntreruptă  cu  Dumnezeu  şi,  mai  mult  decât  atât,  îl  caută  neîncetat 
pe  Dumnezeu  —  om.  In  decursul  istoriei  au  fost  formulate  mai  multe 
teorii  ca:  teoria  ideilor  (Platon),  a  Logosului  (Filon),  a  emanaţiei  (la 
gnostici),  a  autonomiei  (ateii)  ş.a.,  dar,  dincolo  de  toate  acestea,  refe¬ 
ratul  Seripturistic  mărturiseşte  cel  mai  concludent  această  reiat  e  şi 
pe  baza  acestei  mărturisiri  Sfinţii  Părinţi  învaţă  că:  „toate  sunt  dis¬ 
tanţate  de  Dumnezeu,  nu  insă  prin  loct  ci  prin  natură  . . .  distanţa  fiin- 
ţialâ  intre  natura  divină  şi  cea  umană  nu  este  suprimată  ci  este  as¬ 
cunsă  oarecum  de  iubirea  infinită  a  lui  Dumnezeu,  ea  fiind  absolută 
şi  infinită  a  lui  Dumnezeu  a  binevoit  să  arunce  dintru  inceput  o  punte 
peste  ea  prin  energiile  ei  necreate .  Energiile  lui  Dumnezeu  care  sus¬ 
ţin ,  conservă  şi,  in  relaţie  cu  lumea ,  au  scopul  de  a  o  călăuzi  spre 
desăvârşirea  ei,  dobândesc  in  om  un  purtător  creat  concret:  libertatea 
omului ,  şi  o  direcţie  concretă:  unirea  omului  cu  Dumnezeu  Cuvân¬ 
tul"1.  Vederea  lui  Dumnezeu  este  o  realitate  dar  nu  după  fiinţă,  ci 
după  energii,  de  aceea  multitudinea  momentelor  in  care  Dumnezeu  se 
revelează  prin  lucrările  Sale  sunt  momente  teofanice  sau  uneori  ma¬ 
nifestări  ale  voinţei  Sale  prin  mesageri,  prin  îngeri,  deci  anghelofanii. 

Ed.  Jacob  spunea,  subliniind  măreţia  dumnezeirii:  „un  Dumne¬ 
zeu  viu  şi  suveran  precum  cel  al  lui  Israel  poate  găsi  toate  modali¬ 
tăţile  de  manifestare  a  prezentei  Sale,  dar,  înlrurnt  nedura  Sa  este 
spirituală  şi  in  consecinţă  invizibilă ,  nici  unul  dintre  mijloacele  de 
manifestare  a  prezenţei  nu  va  fi  suficient  (pentru  mintea  omului  care 
gândeşte  în  limitele  materialităţii)  pentru  a  reda  această  prezenţă  în 
chipul  cel  mai  desăvârşit 

a)  Modalităţi  de  manifestare  ale  Teofaniiîor  Vechiului  Testament 

Sfintele  Scripturi  ne  spun  desluşit  că  nimeni  nu  a  văzut  ce  este 
în  sine  fiinţa  tainică  a  lui  Dumnezeu  (1  In.  4,  12)  dar  ne  arată  că  oa¬ 
meni  sfinţi,  purtaţi  de  Duhul  Sfânt  (1  Pt.  2,  21),  au  avut  teofanii  — - 
viziuni  ale  divinităţii  —  prin  mijlocirea  viziunilor  sacre,  ce  sunt  ase* 


6.  Nîcolae  Cabasila,  Despre  viaţa  în  Hristos,  P.G.  150-560  D,  561  A, 

7.  G.  Florenski,  Creaţie  şi  creaturalitate,  St.  Serge,  Pans,  1928,  p.  172 — 212. 

8.  EdmonJ  Jicob,  Theologie  le  L’ancien  Testament,  Manuels  et  precis  de  Theolo- 
gogie,  Dclachaux  et  Nicstle  Ncuchatel,  Paris,  1955,  p.  58. 
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menea  intuiţilor  celor  ce  contemplă  cele  despre  Dumnezeu  (Fac.  3, 
8;  18,  1).  Deci  teofania  este  acea  viziune  în  care  se  arată  trăsăturile 
chipului  divin  în  mas  ira  în  care  ceea  ce  n-are  formă  poate  fi  redat 
prin  forme,  pe  temeiul  avântului  înălţător  către  cele  divine  al  celui  ce 
contemplă;  căci  prin  aceasta  se  comunică  celor  ce  contemplă  o  ilu¬ 
minare  divină  şi  li  se  mijloceşte  câte  o  cunoştinţă  din  tainele  cele 
divine9. 

Dumnezeul  V echiului  Testament ,  cu  toata  multitudinea  de  reve¬ 
lări  din  natură  şi  din  cadrul  evenimentelor  miraculoase,  un  Dumne¬ 
zeu  ascuns,  căruia  Moise  i-a  văzut  spatele  —  adică  strălucirea  ener¬ 
giilor  Sale  —  şi  pe  care  Isaia,  în  viziune  —  l-a  privit  dar  nu  i-a  sesi¬ 
zat  decât  poalele  veşmintelor  Lui.  Cu  toate  acestea  El  îşi  manifestă 
prezenţa  Sa  şi  găseşte  pentru  aceasta  numeroase  fenomene  ale  crea¬ 
ţiei  şi  diverse  forme  supranaturale  care  creează  special  simţământul 
uman  concret  că  Iahwe  este  acolo.  Astfel  putem  arăta  că  Dumnezeu, 
se  revelează  mai  întâi  în  natură  —  El  se  află  în  legătură  cu  forţele 
naturii,  manifestându-se  îndeosebi  în  direcţia  menţinerii  cursului  fi¬ 
resc  al  timpurilor  şi  al  anotimpurilor,  dar  şi  în  manifestările  catas¬ 
trofice  (foc,  cutremure  de  pământ  ş.a.)  pe  care  cu  scop  pedagogic  le 
îngăduie.  Aspectele  catastrofice  se  găsesc  reunite  într-un  text  scrip- 
turistic  foarte  important  pentru  înţelegerea  noţiunii  de  revelaţie  în 
Vechiul  Testament;  profetul  Ilie  pe  Muntele  Horeb  vedea  succedân- 
du-se  vântul,  cutremurul  şi  focul  înţelegând  în  aceste  semne,  prin 
care  Dumnezeu  îi  arată  că  voieşte  să  se  manifeste,  că  fenomenele  na¬ 
turale  sunt  preludiul  unei  manifestări  mai  eficace  a  lui  Dumnezeu, 
aceea  a  cuvântului  (în  sensul  expresiei  des  întâlnite  în  V.T.  ko !  Yahwe) 
(3  Regi  19).  Aceleaşi  manifestări  naturale  se  întâmplă  pe  Sinai  când 
Israel  are  certitudinea  clară  că  acolo  este  Dumnezeu  (ieş.  19,  19;  20, 
18;  Ps.  29,  3  sau  Iov.  37,  5). 

Sporadic  găsim,  în  credinţa  vechiteslamentară,  că  Dumnezeu  se 
revelează  sub  chipul  omului .  Textele  din  Fac.  18  şi  32f  prin  realismul 
lor  ne  dezvăluie  că  Dumnezeu  (precum  odinioară  în  Eden)  vizitează 
pământul  având  chip  omenesc10.  De  asemeni,  în  viziunile  profetice 
Dumnezeu  apare  sub  formă  umană  (3  Regi  22,  19;  Amos  9,  1;  Is.  6,  1 
ş.u.),  dar  cu  toate  acestea  antropomorfismele  folosite  nu  sunt  suficient 
de  expresive  cu  privire  la  totalitatea  aspectelor  multiple  ale  divini¬ 
tăţii.  Fraza  caracteristică  a  cărţii  lui  Iezechiel  f,demu  kemar  '  eh  '  adamu 
(1,  12)  ne  arată  cu  prisosinţă  că  omul,  în  exprimările  sale  despre  di¬ 
vinitate,  nu  face  altceva  decât  să  afirme  „ aparenţa  şi  asemănarea  Iui 
Dumnezeu w//,  nu  fiinţa  Sa. 

Uneori  Dumnezeul  lui  Israel  apare  sub  chipul  animalelor  cum 
ar  fi  de  pildă  taurul  sau  şarpele,  ori,  cum  am  arătat  mai  sus  în  suita 
simbolurilor  profelice,  unele  animale,  prin  trăsăturile  de  forţă  ale 
lor,  pot  să  ne  ofere  o  idee  apropiată  despre  Dumnezeu.  Această  formă 


9,  Diorvs  e  pseudo  Areopagitul,  Cp,  cit.,  p.  39. 

10.  Pr.  prof.  dr,  N.  Neaga,  Cartea  Facerii,  text  $i  comentariu,  Sibiu,  1945,  p.  10-16. 
11*.  Ed.  Ja  cob,  Op.  cit.,  p.  59. 
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de  revelare  nu  constituie  o  permanenţă  In  credinţa  Iui  Israel  datorită 
faptului  că  mulţimea  zeităţilor  păgâne  aveau  ca  reprezentare  forma 
animală  şi  erau  scoase  din  uz  cu  prima  poruncă  din  decalog.  Totuşi 
ele  au  avut  o  funcţie  prefigurativă  în  cazul  şarpelui  înălţat  în  pustie 
(nr.  21)  sau  chiar  în  cazul  mulţimii  de  animale  aduse  jertfe  lui  Dum¬ 
nezeu  care,  de  asemeni,  au  o  valoare  expiatoare  şi  pedagogică,  con- 
vergând  spre  jertfa  unică  şi  mântuitoare  a  lui  Hristos. 

In  credinţa  iudaică  animalele  reprezentau,  de  obicei,  forţele  de¬ 
monicului  care  sunt  ostile  lui  Iahwe  (Daniel  7t  12).  Chipul  animalic 
fiind  prima  sub  care  diavolul  se  arată  omului  inducându-i  acestuia 
îndoiala,  îndoială  care  va  face  să  apară  în  pustie  şerpii  otrăvitori,  de 
aceea  nu  metoda  magică  este  cea  care  determină  înălţarea  şarpelui 
în  pustie  ci  iconomia  divină  care  reflectă  din  sine  înţelepziunea  neţăr¬ 
murită  a  lui  Dumnezeu  care  prin  însăşi  chipul  amăgitorului  îi  dezvă¬ 
luie  neputinţa  şi  inofensivitatea  în  faţa  credinţei  statornice. 

Din  această  perspectivă  putem  afirma  că  din  modalitatea  de 
manifestare  teofanică  prezentată  anterior  ni  se  descoperă  prezenţa  lui 
Dumnezeu  dar  El  rămâne,  în  fiinţa  şi  chipul  Său,  ascuns,  nevăzut,  El 
este  nevăzutul  atotputernic  şi  totuşi  iubitor. 

Există  încă  trei  elemente  naturale  care  mărturisesc  prezenţa  lui 
Dumnezeu  şi  în  care  iudeii  aveau  credinţa  clară  că  este  însuşi 
Yahwe:  Norul  luminos  şi  stâlpul  de  foc  care-i  conducea  prin  pustie, 
ca  de  asemeni  focul  care  mistuie  jertfa  Iui  Iile  şi  a  lui  Ghedeon.  Mo¬ 
tivul  focului  este  folosit  atât  în  cărţile  istorice  cât  şi  în  cele  profe¬ 
tice,  deoarece  chipul  focului  are  in  înfăţişările  sale  multe  imagini  ale 
proprietăţii  divine.  Focul  sensibil  este,  aşa  zicând,  în  toate  lucrurile 
şi  pătrunde  prin  toate,  fără  să  se  amestece  cu  ele;  eî  este  mai  presus 
de  toate12.  Din  aceste  manifestări  Dumnezeu  ni  se  revelează,  dincolo 
de  atotputernicie,  ca  un  Dumnezeu  purtător  de  grijă,  pronietor.  Omul, 
însă,  subsumat,  dacă  vreţi,  în  persoana  lui  Moise,  caută  faţa  lui  Dum¬ 
nezeu.  De  aceea,  în  şirul  teofaniilor  Vechiului  Testament  ni  se  vor¬ 
beşte  adesea  de  „fata  lui  Dumnezeu”.  Am  put^a  numi  teofaniiie  pre¬ 
zentate  până  aici  „teofanii  inductive u,  pentru  că  ele  induc  celui  ce  le 
receptează  existenţa  subiectului  care  le  determină.  Din  această  pers¬ 
pectivă  ele  nu  sunt  întru  totul  directe.  Cele  ce  urmează  pot  fi  consi¬ 
derate  teofanii  directe  fiindcă  nu  sunt  intermediate  de  o  formă  obiec¬ 
tivă  creată  ci  revelează  prezenţa  reală  a  divinităţii  în  faţa  sau  în 
mijlocul  celor  care  sunt  învăluiţi  de  vălul  materialităţii. 

1.  Faţa  lui  Dumnezeu 

Expresia  desemnează  persoana,  adică  pe  Dumnezeu  însuşi  şi  nu 
o  manifestare  sau  un  reprezentant  al  Acestuia1*.  Mai  mult  decât  ori¬ 
care  parte  a  corpului,  faţa  exprimă  marea  varietate  a  sentimentelor 
şi  a  atitudinilor  unei  persoane:  bucuria  luminează  faţa,  durerea  o  în¬ 
tristează,  o  întunecă,  o  face  să  reflecteze  din  sine  pecetea  lui  Cain 


12.  Dionisie  pseudo  Arcopagitul,  Op.  cit.,  p.  69. 

13,  Ed.  Jacob,  Op.  cit.,  p.  62. 
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(Fac.  4,  5;  Neemia  2,  2);  pentru  bucurie  (Ps.  103,  15*  Prov.  15,  13).  Din 
această  cauză,  pentru  teologia  Vechiului  Testament,  „faţa  lui  Dumne¬ 
zeu “  deţine  un  loc  central  în  cadrul  tuturor  manifestărilor  revelaţio- 
naie  ale  lui  Dumnezeu  din  care  se  desprind  atributele  Sale.  Totalita¬ 
tea  acestora  se  concentrează  în  „faţa  Sa“,  dar  atunci  când  se  exprimă 
un  act  de  justiţie  sau  mânie  dumnezeiască  se  spune  că  Dumnezeu  şi-a 
întors  faţa  Sa  sau  că  faţa  Lui  nu  era  spre  cei  care  au  determinat  a- 
ceastă  stare  de  fapt,  în  leş.  33  Dumnezeu  îi  făgăduieşte  lui  Moise  că 
faţa  Sa  va  fi  cu  poporul  lui  Israel,  lucru  care  nu  înseamnă  altceva 
decât  ca  Dumnezeu  va  fi  în  mijlocul  poporului  Său.  Totuşi,  expresia  a 
ridicat  unele  semne  de  întrebare,  deoarece,  în  leş.  33,  3 — 5,  Dumne¬ 
zeu  afirmase  că  nu  va  însoţi  poporul  în  peregrinarea  prin  deşert  ci 
va  face  aceasta  un  înger  al  Său.  Prin  aceasta  s-ar  face  o  distincţie 
netă  între  Dumnezeu  în  El  însuşi  şi  între  Faţa  Sa  care  ar  fi  un  înger. 
Cu  toate  acestea  trebuie  să  remarcăm  existenţa  în  credinţa  iudaică 
a  două  linii  dogmatice  importante:  una  rezumată  în  Deut.  4,  37  unde 
$e  afirmă  clar  ca:  „El  te-ci  scos  din  Egipt  cu  faţa  Sa  şi  cu  puterea  Sa 
cea  mare”  şi  o  a  doua  prezentată  de  profetul  Isaia  63,  9  care  zice: 
„şi  n-a  fost  un  trimis  şi  nici  un  înger,  ci  faţa  Lui  i-a  mântuit”,  sau  în 
Ps.  21,  10  unde  se  vorbeşte  despre:  „timpul  feţei”  ca  şi  despre  o  vre¬ 
me  a  arătării  lui  Dumnezeu  însuşi14.  Cu  toate  acestea  există,  în  Israel, 
învăţătura  că  nimeni  nu  poate  vedea  faţa  lui  Djmnezeu  şi  să  nu 
moară  (leş.  33,  20 — 23:  3  Regi  19,  13),  dar  evenimentele  de  tip  revela- 

ţional  petrecute  cu  Iacov  şi  cu  Moise  ne  arată  (Penuel;  a  vorbit  faţă 
către  faţă  cu  Moise  şi  faţa  lui  strălucea  încât  nu  puteau  vedea  cona¬ 
ţionalii  faţa  sa)  că  au  existat  cazuri  sau  momente  speciale  în  care, 
după  a  Sa  înţelepciune,  Dumnezeu  S-a  arătat  oamenilor  aleşi  sau  în¬ 
cercaţi  peste  limitele  inteligibilului  uman,  ne  gândim  aici  la  Agar 
care  spune  locului  din  pustiu  El-Roi. 

Aşadar,  faţa  lui  Dumnezeu  nu  constituie  o  problemă  de  elucidat, 
chiar  dacă  masoreţii  au  dorit  să  modifice  ra '  ah  cu  yeraeh  —  prin 
religia  lui  Israel  se  afirmă  simultan  spiritualitatea  şi  invizibilitatea 
lui  Dumnezeu  cu  faptul  că  „ faţa  lui  Dumnezeu “  presupune  manifesta¬ 
rea  unei  persoane  şi  acea  persoană  nu  este  alta  decât  Dumnezeu 
însuşi. 

Atât  în  mozaism,  cât  şi  in  creştinism  există  credinţa  că  în  spa¬ 
ţiul  liturgic  şi  în  cadrul  exerciţiului  duhovnicesc  persoana  credincio¬ 
sului  se  învredniceşte  de  revărsarea  binecuvântării  lui  Dumnezeu 
asupra  sa15,  se  împărtăşeşte  de  darul  lucrării  energiilor  Sale,  dialo¬ 
ghează  cu  însuşi  Dumnezeu,  pentru  că  in  acest  cadru  sacru  este  „nu- 

14.  Sf.  Iustin  Martirul  spune  ca  Hristos  a  vorbit  din  rug  lui  Moise,  Sfinţii  Părinţi 
ca:  Irinou,  Clement  Alexandrinul,  Jcrtulian,  Ciprian,  Il3rie,  Ciril  al  Ierusalimului,  Ioan 
Hrisostom,  Vasile  cel  Marc  spun  ca  mal’ak  Yafwe  este  Logosul. 

15.  Pr.  Lector  D,  Abrudan,  Art.  cit.,  p.  84 — 86. 
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mele  Sau"  ca  şi  prezenţă  reală  a  lui  Dumnezeu  (3  Regi  22;  Ps.  63,  2 — 
3;  100,  2;  17,  15;  Nr.  6,  25;  Ps,  80t  4,  8.  20}t6. 

2.  Numele  lui  Dumnezeu 

în  perioada  patriarhilor  persistă  în  uzul  aghiografilor  nominali¬ 
zarea  lui  Dumnezeu  cu  forma  de  plural  (expresie  a  abundenţei  slavei 
Sale)  Hlohim.  în  perioada  exilică  şi  în  cea  postexilică,  pană  în  zilele 
noastre  se  întâlneşte  expresia  „ Dumnezeul  lui  Avraam,  al  Iui  Isaac  şi 
al  Iui  Iacov *  dar,  în  aceeaşi  perioadă,  în  urma  teofaniei  din  Horeb, 
Moise  dezvăluind  una  din  posibilele  întrebări  ale  conaţionalilor  săi 
obţine  definiţia  numelui  lui  Dumnezeu:  „Du  sunt  Cel  Ce  sunt ",  defi¬ 
niţie  care  subliniază  aseitatea,  veşnicia  şi  omniprezenţa  lui  Dumne¬ 
zeu,  care  fiind  în  afara  timpului  umple  timpul  şi  prin  actele  icono- 
miei  divine  îi  oferă  un  sens  ascendent  restaurator.  Din  această  pers¬ 
pectivă  prezenţei  ipotetice  a  divinităţii  în  acelaşi  timp  în  orice  loc. 
Astfel,  în  Vechiul  Testament  există  o  mulţime  de  pasaje  în  care  nu¬ 
mele  lui  Iahwe  este  sinonim  cu  persoana  ca  prezenţă  reală.  îndeo¬ 
sebi  locurile  in  care  apare  shem-Yahwe  ne  indică  că  urmează  o  ma¬ 
nifestare  teofanică17.  In  Ieşire  23,  19  shem-Yahwe  indică,  pe  de  o  par¬ 
te,  pe  Dumnezeu  însuşi,  iar  pe  de  altă  parte  pe  un  trimis  al  Său  în 
care  se  concretizează  voinţa  Sa.  Şi  prin  care  El  poate  însoţi  poporul 
ales  fără  să  renunţe  la  transcendenţa  Sa. 

încă  din  perioada  peregrinării  prin  pustiu  Dumnezeu  porunceşte 
să-I  fie  ridicat  un  cort  pentru  ca  să  I  se  slujească,  de  către  oameni 
aleşi  —  seminţ;a  lui  Levi,  şi  unde  Ei  îi  va  vorbi,  dintre  heruvimi,  lui 
Moise.  în  timpul  consacrării  Cortului  Sfânt  un  nor  umple  de  slavă 
cortul.  Un  fenomen  teofanic  similar  se  petrece  la  Sfinţirea  Templului 
(3  Regi  2,  36)  precizându-se  că  aici  va  locui  „ numele  Domnului" ,  „ Nu¬ 
mele  Lui "  locuieşte,  aşadar,  în  templu  (Dt.  12,  5);  în  Ierusalim  (3  Regi 
2,  36);  locuieşte  în  templu  pentru  veşnicie  (3  Regi  7,  13)?  templul  a 
fost  construit  pentru  numele  Său  (2  Sam.  7,  13);  Sfânta  Sfintelor  este 
numită  Casa  numelui  (2  Chr.  20,  8;  Ps.  7).  In  exprimarea  profetică 
templul  şi  Ierusalimul  este  proprietatea  lui  Dumnezeu,  locul  sălăşlui- 
rii  numelui  Său,  pe  care  nu-l  părăseşte  decât  în  clipa  distrugerii  sale 
(Ier.  7,  12). 

Astfel  shem  Iahwe  devine  o  formă  ipostaziată  a  divinităţii  care, 
nerenunţând  la  transcendenţa  Sa,  se  descoperă  ca  „Deus  revelatus* 
al  cărui  nume  prezent  în  cadrul  unui  spaţiu  sacru  sau  în  cadrele  unei 
manifestări  teofanice  prin  care  un  spaţiu  se  înscrie  în  dimensiunile 
sacrului  (leş.  3,  5)  este  o  prezenţă  personală  reală  (Is.  56,  6?  Ps.  102, 
1;  8,  2—10;  Zah.  14,  9)  al  cărui  nume  este  minunat  în  tot  pământul. 

în  lirica  iudaică  există  expresia  „beshem  Yahwe “  care  prin  va- 


16.  In  lucrare  am  folosit,  credem  noi,  textele  cele  mai  reprezentative  pentru  tema 
capitolului  sau  subcapitolului.  Ele  sunt  mai  multe.  Locurile  paralele  din  subsolul^  Bibliei 
ne  oferă  spectrul  larg  al  textelor.  Am  folosit  în  acest  sens  Dr.  Theol.  Gerhard  Lisowskt, 
Konkordanz  zum  Hcbraischen  Altcn  Testament,  Stuttgart,  1958. 

17.  Ed.  Jacob,  Op.  cit.,  p.  66. 
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loarea  sa  instrumentală  ne  dezvăluie  ca  obiect  al  adoraţiei,  al  invo¬ 
caţiei  cultice,  o  forţă  ipostaziată  care  vine  în  ajutorul  celor  care  se 
roagă  cu  credinţă  (Ps.  54,  3?  89,  25?  3  Regi  8). 

In  mentalitatea  iudaică  din  perioada  la  care  ne  referim  nu  exis¬ 
tă  distincţia  între  nume  şi  persoană,  pentru  ei  numele  exprima  esenţa 
unei  existenţe,  numele  era  identic  cu  persoana,  el  reprezentând  per¬ 
sonificarea  unei  calităţi  sau  a  unei  activităţi  sau  a  unui  mădular  a 
divinităţii  superioare1*. 

Această  realitate,  mai  bine  spus  identitate  între  nume  şi  per¬ 
soană,  este  afirmată  dintru  început  prin  faptul  că  Adam  dă  nume  tu¬ 
turor  vieţuitoarelor  fără  ca  Dumnezeu  să  intervină  corect  şi  în  vre¬ 
mea  m’siuuii  sotirice  a  Mântu'torului,  El  spune:  „ adunaţi  în  numele 
M euu  in  sinea  Sa  mistic  ecclesială,  deci  în  persoana  Sa  extinsă  în 
social. 

Din  cadrul  revelaţiei  naturale  se  desprinde  o  a  treia  formă  sau 
modalitate  de  manifestare  teofanică:  „cerurile  spun  slava  —  kabod  — 
lui  Dumnezeu" ,  slava  lui  Dumnezeu  e  văzută  şi  cântată  de  îngeri,  pre¬ 
gustată  de  cei  trei  ucenici  pe  Tabor  şi  obiect  al  nădejdii  creştine  şi 
subiect  al  revelaţiilor  profetice  (Is.  6,  2?  Iez.  c.  1.?  Dan  7,  7). 

3.  Slava  lui  Dumnezeu  —  Kabod  Yahweh  — 

Termenul  kabod  exprimă  tot  ceea  ce  are  greutate,  impune  o 
stare  de  respect  faţă  de  obiectul  care  determină  strălucirea  şi  se  folo¬ 
seşte  îndeosebi  pentru  a  exprima  bogăţia:  Fac.  31,  1?  Is.  10,  3?  Agheu 
27?  Ps.  49,  17?  sau  pentru  a  reda  succesul  maxim:  Fac.  45,  13?  3  Regi 
3,  13?  sau  frumuseţea  Is.  35,  2.  Este  un  atribut  care  determină  o  stare 
de  veneraţie,  adoraţie  sau  extaz  mistic.  Această  strălucire  a  slavei 
dumnezeieşti  îşi  are  originea  din  noi  înşine  lui  Dumnezeu  a  slavei 
primite  (Ps.  29,  1?  Ios.  7,  19?  Is.  42,  8?  48,  11)  încă  de  la  creaţie,  în¬ 
toarcere  care  reliefează  relaţia  creator  —  creatură.  Sf.  Maxim  Mărtu¬ 
risitorul  vorbeşte  de  raţiunile  divine  care  străluminează  din  lucrurile 
Sale'1*  şi  care  unite  în  comuniunea  agapică  sunt  un  străveziu  al  dum- 
nezeirii  celei  una:o.  Această  strălucire  a  Slavei  lui  Dumnezeu  este  an¬ 
samblul  atributelor  divine  care  formează  atotputernicia  Sa,  este  stră¬ 
lucirea  sfinţeniei  Sale,  şi  este  o  prelungire  vizibilă  destinată  mani¬ 
festării  către  oameni21. 

Slava  Dumnezeiască  ne  este  prezentată  ca  o  realitate  luminoasă, 
„incandescenţa  ectoplasmei  spiritului  Sâi  invizibil"22,  care  se  împăr¬ 
tăşeşte  oamenilor  fără  ca  aceştia  să  moară,  ci  le  oferă  din  strălucirea 
Sa,  reflectându-se  din  chipul  celui  care  s-a  învrednicit  de  această 
desroperire  (leş.  33,  18  ş.u.?  14,  4 — 77)?  care  străpunge  întunericul 
nopţii  (leş.  16,  10?  Nr.  17,  7). 


18.  Ibidem,  p.  67. 

19.  Sf.  Maxim  Mărturisitorul,  Filocalia  II,  trad.  pr.  D.  Stăniloae,  Sibiu,  1954,  p.  256. 

20.  Pr.  prof.  dr.  D.  Stăniloae,  Op.  cit.,  p.  400 — 401. 

21.  Ed.  Iacob,  Op.  cit.,  p.  68. 

22.  Ibidem,  p.  64. 
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Lumina  necreată  sau  lumina  care  apare  în  prima  zi  a  creaţiei; 
evenimentele  naturale  ca:  erupţii  vulcanice,  furtuni  sau  focul  de  pe 
altar  (Lev.  9f  23}  creează  posibilitatea  perceperii  predeterminărilor 
noţiunii  de  „ Slava  lui  Dumnezeu" t  dar  de  la  Sinai,  şi  apoi  In  prezen¬ 
tarea  profetică,  focul  care  arde  şi  nu  mistuie,  cel  care  învăluie  mun¬ 
tele  şi  care  nu  este  altceva  de-ât  slava  lui  Dumnezeu,  creează  po¬ 
porului  sfinţit  pentru  numele  Său  convingerea  clară  că  acolo,  în  sla¬ 
va  descoperită,  este  Domnul.  In  Is.  6,  în  Iez.  1,  26 — 23  slava  divină 
este  receptată  şi  prezentată  ca  o  realitate  personală,  evenimentul  în¬ 
scriind  u-se  în  şirul  teofaniilor. 

Slava  lui  Dumnezeu  care  umple  Cortul,  Templul,  din  perspectiva 
profetică  este  o  prelungire  a  templului  şi  a  cultului  de  sus,  din  ceruri, 
asupra  celui  de  pe  pământ  ca  o  mărturisire  a  unităţii  celor  două  şi  a 
unicităţii  obiectului  adulaţiei  lor  care  conferă  omniprezenţa  Sa  slavei 
Sale  cu  scopul  de  a  conduce  destinele  istoriei  universale23.  Pentru  că 
slava  lui  Dumnezeu  se  manifestă  ca  prezenţă  personală  reală  rare 
conduce  destinele  naturilor  create,  ale  istoriei  (o  scoate  din  imobilis¬ 
mul  materialităţii,  înscriind-o  în  perspectiva  transcenderii24  şi  ale 
cultului  fiindcă  ea  este  sfinţenia  descoperită,  revelată,  care  ne  re¬ 
vendică. 

Slava  lui  Dumnezeu  are,  în  literatura  profetică  canonică,  şi  o 
dimensiune  eshatologică.  Astfel,  Isaia  contemplă  strălucirea  slavei  lui 
Dumnezeu  care  va  avea  loc  atunci  când  împărăţia  Sa  se  va  realiza 
desăvârşit  (Is.  6)  şi  când  Dumnezeu  întru  slavă  va  veni  să  judece  pe 
cei  care  nu  s-au  îndreptat  (Nr.  16,  42?  Lev.  10,  13?  Is.  40,  5?  58,  8?  59, 
19?  60,  1?  Avac.  2,  14?  Ps.  57,  6—12?  72,  19). 

Aşadar,  slava  Sa  este  imaginea,  uneori  personificată  —  cu  chip 
uman  —  lui  Dumnezeu,  prezenţa  Sa  reală,  după  cum  ne-o  prezintă 
profetul  Iezechiel  şi  mai  târziu  Sf.  Ap.  Pavel,  în  chip  omenesc  care 
nu  este  altul  decât  Mântuitorul  Iisus  Hristos  —  teofania  cea  mai  de¬ 
săvârşită.  El  vine  de  la  Tatăl  în  numele  Tatălui,  veştejeşte  cele  des¬ 
pre  Tatăl,  făcându-L  cunoscut  oamenilor,  descoperindu-Şi  slava  Sa 
ucenicilor  pe  cât  li  se  putea  şi  prin  jertfa  Sa  întorcând  spre  întreaga 
umanitate  „faţa  Sa",  spre  toţi  cei  ce  vor  mărturisi  numele  Lui  şi  îşi 
vor  spăla  veşmântul  în  sângele  Lui.  El  nu  este  înger  ci  Dumnezeu 
adevărat  din  Dumnezeu  adevărat  şi  de  aceea  cine  a  văzut  pe  Fiul  a 
văzut  pe  Tatăl  şi  s-a  împărtăşit  de  sfinţirea  Duhului  Sfânt  întru  stră¬ 
lucirea  misteriologică  din  casa  Sa  —  Biserica  —  spaţiul  unei  teofanii 
perpetue  şi  desăvârşite:  Sfânta  Euharistie . 

Credem  că  după  această  expresie  sistematică  câteva  exemple 
concrete  ar  aduce  un  plus  de  lumină  in  problematica  teofaniei. 

La  Fac.  3,  8  aflăm  că  Adam  şi  Eva  „au  auzit  glusuî  Domnului 
Dumnezeu ,  Care  umbla  prin  rai ,  în  răcoarea  serii ,  s-au  ascuns  Adam 
şi  femeia  lui  de  ia  faţa  Domnului  Dumnezeu  printre  pomii  raiului “ 


23.  Pr.  prof.  dr.  D.  Stăniloie,  Op.  cit.,  p.  398. 
24  Ed.  Iacob,  Op.  cit.,  p.  58 — 59, 
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(Vaişmen  et-Kol  Iehvah  Elohim  . . .  veiştto  mipnei  iehvah  Elohim  . . .). 
Deci  în  stadiul  edenic,  înainte  de  cădere,  omul  era  în  cadrul  manifes¬ 
tării  teofanice  directe  şi  nemijlocite,  fiindcă  ce  motiv  ar  fi  avut  Adam 
să  se  ascundă  dacă  nu  l-ar  fi  văzut  pe  Dumnezeu.  Capacitatea  cunoaş¬ 
terii  sal°  nu  era  desăvârşită,  căci.  dacă  ar  fi  ştiut  că  Dumnezeu  este 
atoatevăzător,  nu  se  ascundea.  Nu  sudoarea,  ci  nerecunoştinţa  l-a 
făcut  să  se  ascundă  de  Dumnezeu. 

Pierderea  harului  face  ca  omul  să  se  ascundă  prin  faptele  sale 
de  Dumnezeu  şi  nu  că  Dumnezeu  ar  fi  un  „Deus  absconditus 44 .  Drept 
dovadă  dialogul  ce  urmează  (Fac.  3,  9  ş.u.). 

Actul  cultic  şi  manifestarea  revelaţională  sunt  cele  care  aduc 
pe  om  în  relaţie  cu  Dumnezeu  în  cadrul  unei  manifestări  teofanice. 
In  Fac.  4,  4  aflăm  că  „ a  căutat  Dumnezeu  spre  jertfa  lui  Abel "  şi  că 
a  dialogat  cu  omul  căzut  —  Cain  (Fac.  4,  9  ş.u.)  pentru  a-1  izbăvi  din 
ghearele  ascunderii  totale  în  întunericul  neliniştii  şi  a  morţii. 

Ca  act  al  revelării,  considerăm  potrivit  a  stărui  asupra  pasaju¬ 
lui  din  Fac.  18,  1  care  spune:  „vaiera  elaiv  Iehvah  beelonei  menire. . .) 

—  şi  s-a  arătat  iarăşi  Domnul ,  unde  avem  un  verb  la  forma  qal  im¬ 
perfect  precedat  de  vav  converziv,  deci  este  o  formă  activă  tare  care 
caracterizează  pe  cel  care  se  arată  şi  nu  pe  Avraam  care  stă  în  uşa 
deschisă  a  cortului,  era  într-o  stare  pasivă.  Ori,  să  reflectăm  asupra 
evenimentelor  din  Fac.  32,  24 — 30,  unde  Iacov  exclamă  „am  văzut  pe 
Dumnezeu  în  faţă  şi  mântuit  a  fost  sufletul  meuli  (ki  raiti  Elohim  pa - 
nim  el-panim  vatinaţel  nafşi)  iar  analiza  gramaticală  ne  relevă  o  ac¬ 
tivitate  certă:  verb  la  perfect  qal  activ  complementarizat  de  panim  el- 
panim  care  indică,  de  asemeni,  planul  acţiunii  şi  modul  său  concret 
de  derulare.  Această  teofanie,  potrivit  modului  în  care  o  prezintă 
Moise,  ar  fi  superioară  celei  sinaitice  (leş.  33,  20),  unde  ni  se  spune 
că  i-a  văzut  doar  spatele,  —  suma  energiilor  concretizate  în  acte  — , 
slava  Sa  ceea  ce  ar  însemna  că  actul  teofanie  nu  mai  găs°şte  cadrul 
natural  uman  propice  manifestărilor  sale  depline.  De  aceea  în  şirul 
desfăşurării  revelaţiei  el  se  va  manifesta  prin  anghelofanii  care  sunt 
extensii  ale  Teofaniei  indirecte,  prin  mijlocitor,  fiindcă  Dumnezeu 
este  Cel  care  spune:  pleacă  sau  vino! 

Câmpul  anghelofaniei  este  de  tipul  concavităţii,  el  urcă  spre  re¬ 
venirea  în  planul  istoriei  a  lui  Dumnezeu  la  „plinirea  vremii “  în  Hris- 
tos,  timp  în  care  anghelofania  încetează,  înţelegând  prin  aceasta  că 
revelaţia  se  va  desăvârşi  prin  Fiul,  iar  îngerii  sunt  goliţi  de  această 
menire. 

Teofania,  în  cadrul  istoric  vechitestamentar,  este  un  act  revela- 
ţional  maximal  —  ca  formă  de  manifestare  directă  -a  lui  Dumnezeu 

—  individual,  adică  făcut  unei  persoane.  Ne  gândim  aici  la  faptul  că 
persoane  din  rândul  poporului  ales  ca:  Adam,  Noe,  Avraam,  Israel, 
Moise  şi  profeţii  au  fost  beneficiarii  direcţi  ai  actului  teofanie.  Mani¬ 
festările  teofanice  inductive,  ca  de  pildă:  norul  luminos,  stâlpul  de 
foc,  evenimente  naturale  de  pe  Sinai,  sunt  singurele  care  au  avut  ca 
subiect  mulţimea  poporului  şi  aceasta  datorită  pregătirii  omenirii 
pentru  menirea  Mântuitorului  au  aşezat  arhiereul  ca  mijlocitor. 
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b)  Modalităţile  de  manifestare  a  anghelofaniilor  Vechiului  Tes* 
tament 


Prezentam  anterior  realitatea  doxologică  pe  care  o  trăiesc  înge¬ 
rii  din  preajma  tronului  lui  Dumnezeu  în  viziunea  Profetului  Isaia, 
subliniind  prin  aceasta  relaţia  dintre  Creator  şi  primul  segment  al 
creaţiei  Sale:  cerul  —  cu  înţelesul  de  lumea  îngerilor,  a  fiinţelor  spi¬ 
rituale  create  şi  perfectibile  care  în  acţiunea  lor  cultică  stau  în  re¬ 
laţie  nemijlocită  cu  Dumnezeu  şi  cu  oamenii  —  în  virtutea  mandatu¬ 
lui  pe  care  Dumnezeu  li-1  încredinţează.  Dionisie  pseudo  Areopagi- 
tui25  vorbeşte  despre  o  învăţare  în  lanţ  ale  celor  despre  Dumnezeu 
de  la  o  treaptă  la  alta  potrivit  desăvârşirii  fiecăruia.  In  acest  sens, 
îngerii  ca  mesageri  ai  voii  lui  Dumnezeu  către  oameni  (căci  aceasta 
înseamnă  numele  lor:  marak;  angheios,  -ou,  angeius,  -i,  'trimis',  'me¬ 
sager'  sunt  învăţătorii  şi  păzitorii  noştri  şi  ai  ortodoxiei  învăţăturii 
cîespre  Dumnezeu  care  conduce  la  mântuire.  La  un  timp  anume,  o 
parte  dintre  îngerii  buni,  cât  şi  despre  cei  răi  care  chiar  din  Eden  îşi 
fac  simţită  prezenţa  în  chipul  şarpelui.  Aceste  intervenţii  malefice  în 
planul  lumii  văzute  ale  îngerilor  răi  nu  constituie  obiectul  anghelo- 
faniilor  ci  antipodul  acestora. 

Un  loc  aparte  în  şirul  anghelofaniilor  îl  ocupă  marak  Yahwe  — 
îngerul  Domnului  sau  mal'ak  Elohim  —  îngerul  lui  Dumnezeu. 


1.  Mal'ak  Yahwe  —  îngerul  Domnului 

Această  temă  vechitestamentară  a  suscitat  multe  discuţii  în  rân¬ 
dul  teologilor  Vechiului  7esfamenf  datorită  faptului  că  în  referatul 
scripturistic  marak  lahwe  apare  adesea  alături  de  Yahwe,  textul  pre¬ 
zentând  o  trecere,  fără  explicaţii  suplimentare,  de  la  Yahwe  la  mal  ak 
Yahwe  fapt  care  a  determinat  pe  unii  teologi  să  afirme  că  marak 
Yahwe  ar  fi  identic  cu  Yahwe,  între  ei  nefiind  nici  o  diferenţă,  deci 
am  avea  în  faţa  noastră  o  teofanie.  Unii,  ca  Adolph  Lods,  au  recurs 
la  noţiunea  de  „ suflet  exterior “  care  se  poate  manifesta  prin  interme¬ 
diul  unei  realităţi  create  către  creatură  spre  a-i  vesti  voia  divină2\ 
Alţii  au  accentuat  funcţ  a  substitutivă  a  mesagerului  şi  l-au  prezentat 

ca  pe  o  „statuie  veritabilă “  a  suveranului  care  i-a  încredinţat  mesa¬ 
jul27.  In  perioada  apostolică  şi  în  literatura  patristică  a  Sfintei  Treimi, 
cu  îngerul  de  mare  sfat  despre  care  vorbeşte  Isaia  (9,  15),  îngerul  fe¬ 
ţei  lui  Dumnezeu  (Isaia  63,  9)  sau  Pi  Yahwe  —  gura  Domnului?  sau  în 
Iosua  5,  13  „cel  mai  înalt  decât  îngerii  Iui  /ahwe".  Dar  aceste  inter¬ 
pretări  sunt  rodul  luminii  desăvârşitoare  a  legii  aduse  de  teofania 
supremă  —  întruparea  lui  Hristos,  pentru  că  evreii  aşteptau  (şi  aş¬ 
teaptă  şi  azi)  venirea  lui  Mesia,  dar  o  vedeau  ca  o  venire  în  spaţiul 


25.  Dionisie  pseudo  Areopigitul,  Op.  cit.,  p,  40. 

26.  Ad.  Lods,  L’ange  de  Yahweh  tt  Târne  exterieur,  Studien  zur  semitischen  Philo- 
îogie,  p,  256. 

27.  H.  Stade,  Biblische  Theologic  des  Altcn  Testament,  1905,  p.  96. 
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cultic  şi  în  profetism,  deci  nu  atât  de  avansat  —  într-o  persoană  is¬ 
torică  (faptul  este  dovedit  de  aşteptarea  lor  de  azi). 

In  consecinţă,  după  cum  ne  spune  numele  folosit  de  aghiografii, 
mal'ak  Yahwe  este  un  înger  al  Domnului,  creat,  fi'nţă  spirituală  care 
prin  binecuvântarea  lui  Dumnezeu  poate  lua  trup  omenesc,  care,  po¬ 
trivit  ierarhiei  cereşti,  este  la  tronul  lui  Dumnezeu,  la  faţa  Sa  plină 
de  slavă,  cunoscător  prin  har  şi  care  poate  transmite  voia  şi  cuvântul 
lui  Dumnezeu  în  virtutea  funcţiei  sale  didactice,  despre  care  vorbea 
Dionisie,  fără  ştirbire. 

Textul  cel  mai  vechi  în  care  este  amintit  îngerul  Domnului  este 
binecuvântarea  lui  Iacov  (Fac.  45,  15 — 16)  în  care  îngerul  nu  se  dis¬ 
tinge  de  Dumnezeu,  singurul  care  ne  eliberează  de  cel  rău.  In  multe 
texte  misiunea  lui  Dumnezeu  şi  cea  a  îngerului  Domnului  sunt  inter¬ 
schimbabile:  cei  care  au  văzut  îngerul  pot  afirma  că  au  văzut  pe 
Dumnezeu  (Fac.  16,  13;  Jud.  6,  22;  13,  22).  Noţiunea  prezenţei  este 
secondată  de  cea  a  protecţiei,  cu  acţiunea  pronietoare  care  este  spe¬ 
cifică  numai  lui  Dumnezeu  (Fac.  24,  7 — 10;  leş.  33,  2);  apariţia  sa  cu 
sabia  în  mână  este  prevestitoare  a  pericolului  iminent  pe  care  Dum¬ 
nezeu  nu-1  îngăduie  poporului  Său  (Nr.  22);  într-un  singur  loc  înge¬ 
rul  Domnului  vine  pentru  a  pedepsi  (2  Regi  24,  16);  1  Chr.  21,  16). 

In  cadrele  anghmlologiei  biblice  se  poate  v^dea  cu  uşurinţă  că 
îngerii  sunt  fiinţe  spirituale  slujitoare  şi  perfectibile  în  planul  cunoaş¬ 
terii  şi  al  creşterii  duhovniceşti;  sunt  asemănătoare  cu  Dumnezeu, 
după  natură,  dar  cresc  continuu  spre  asemănarea  după  fiinţă  fără  a 
ajunge  la  identificare  cu  aceasta,  se  desăvârşesc  în  cunoaştere  prin 
har  şi  descoperire  în  cadrul  slujirii  lor  neîncetate  aduse  lui  Dumne* 
zeu,  răsunetul  dinamismului  intratreimic.  Iar  la  voirea  Tatălui  sunt 
trimişi  în  lume  ca  îngeri  protectori  ai  popoarelor  sau  ai  persoanelor 
distincte  pentru  păzirea  lor.  Lumea  îngerilor  este  icoana,  fereastra 
deschisă  (prin  slujirea  lor)  omenirii  spre  a  vedea  după  putinţă  reali¬ 
tăţile  ex-temporale  care  ne  revendică.  De  ace^a  Mal'ak  Yahwe  este 
mai  uşor  comparabil  cu  termenul  de  profet  (atribuit  în  Agheu  1,  13 
profetului)  decât  cu  col  de  Dumnezeu.  Iar  în  legătură  cu  sufletul  ex¬ 
terior  al  ipostazei  lui  Lods  putem  spune  că  dacă  sufletul  omului  este 
indivizibil,  cu  cât  mai  mult  Dumnezeu  nu  se  divide,  ci,  perihoretic  şi 
omousic,  se  revelează  persoanelor  şi  în  istorie,  pentru  a  determina 
dobândirea  de  către  creatură  a  chipului  îngeresc.  Există  o  purtare  în 
Duhul  de  tipul  celei  din  4  Regi  5,  26  sau  din  Iezechiel,  dar  aceasta 
nu  este  o  manifestare  a  unei  supremaţii  a  unui  element  al  creaţiei 
faţă  de  celelalte,  ci  milostivirea  pedagogică  şi  proniatoare  a  lui  Dum¬ 
nezeu  faţă  de  lucrul  „ mâinilor  Sale". 

Aşadar,  „ Yahwe  a  auzit  plângerea  tau  şi  nu  ,,/e-am  auzit",  cre¬ 
dem  că  este  un  răspuns  obiectiv  la  problema  îngerului  Domnului, 
fiindcă  mal'ak  Yahwe  este  finalmente  integrat  în  multitudinea  îngeri¬ 
lor  care  constituie  corala  cerească  şi  cărora  Domnul  îngerilor  le  dă 
o  misiune  precisă  şi  temporală,  pe  care  (în  Virtutea  ascultării  care 
i-a  menţinut  în  slavă)  o  îndeplinesc  ca  şi  creaturi  pentru  creatură  in 
virtutea  unităţii  Făcătorului. 
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2.  Bene  El  sau  Bene  ha'  Elohim  —  îngerii  lui  Dumnezeu 

Creaţi  de  Dumnezeu  la  începutul  actului  creaţiei  (Fac.  1,  1),  în¬ 
gerii  sunt  fiii  lui  Dumnezeu,  ca  de  altfel  şi  omul  care,  după  cădere, 
ajunge  la  filiaţ  a  divină  prin  întruparea  Fiului  lui  Dumnezeu.  Din  a- 
ceastă  perspectivă  cuvintele  Mântuitorului  „să  fac  voia  Tatălui  Meu“ 
sunt  o  definiţie  conrentrată  a  misiunii  îngerilor,  ei  fiind  mesagerii 
voii  divine  în  exprimarea  faptică  sau  prin  cuvânt  către  oameni  şi  lu* 
cruri.  Sunt  fiinţe  spirituale,  nu  au  nici  un  element  adamic  decât  atunci 
când  cu  binecuvântarea  lui  Dumnezeu  ei  se  apropie  de  om  în  cadrul 
categoriilor  înţelegerii  sale.  Termenul  de  „bene  ha'Elohim “  ne  arată 
că  ei  participă  prin  fiinţa  lor  la  categoria  timpului  existenţialităţii  di¬ 
vine,  dar  distincte  de  acesta.  Ei  apar  în  chip  omenesc  atunci  când 
trebuie  să  intre  în  contact  nemijlocit  cu  oamenii  (Fac.  18,  2;  19,  1; 
Ios.  5,  13;  Jud.  13,  3;  6,,  11;  Iez.  9,  2;  Dan.  9,  21);  ei  se  comportă  ca 
oamenii,  de  pildă,  odihnindu-se  (Fac.  18,  19),  dar  în  unele  cazuri  afir- 
mându-şi  natura  spirituală  (Jud.  13,  15,  16  —  ei  nu  mănâncă).  In  epo¬ 
ca  veche  anghelologia  nu  era  definită  precis,  se  observă  o  prezentare 
mai  sistematică  doar  din  perioada  cărţii  lui  Daniel,  care  lasă  să  se 
întrevadă  o  ierarhizare  a  îngerilor:  Mihail  şi  Gavriil  fiind  numiţi  că¬ 
petenii  ale  îngerilor  (Dan.  9,  21;  10,  13).  Ceata  serafimilor  şi  a  heru¬ 
vimilor  nu  sunt  prezentate  cu  claritate,  apărând  uneori  cu  funcţia  in¬ 
terschimbabilă  (Nr.  21,  6;  Dt.  8,  15;  Is.  14,  29;  50,  6).  Ambele  cete  sunt 
pentru  a  păzi  sfinţenia  lui  Dumnezeu.  Atât  în  Facere,  cât  şi  în  viziu¬ 
nile  profetice,  pentru  a  păzi  distanţa  dintre  sferele  omeneşti  şi  cele 
dumnezeieşti  (leş.  35,  17 — 22;  Ps.  18,  11;  2  Regi  21,  11;  Iez.  1,  4)  dar 
în  aceeaşi  măsură,  pentru  a  reda  posibilitatea  de  comuniune,  fără 
pericol,  a  omului  cu  sfinţenia  dumnezeiască. 

In  perioada  profetică,  mai  puţin  la  Daniel,  anghelofania  este  ra¬ 
ră,  deoarece  profetul  ca  şi  gură  a  lui  Dumnezeu  către  popor  vorbea 
deschis  cele  ce  le  primea  prin  inspiraţie. 

Aşadar,  îngerii  apar  ca:  păzitori  ai  sfinţeniei  lui  Dumnezeu,  he¬ 
ruvim  cu  sabie  de  foc  păzind  porţile  raiului  (Fac.  3,  24);  vizitatori,  în 
numărul  treimic,  ai  oamenilor  (Fac.  18,  2  ş.u.);  vetitori  ai  legământu¬ 
lui  lui  Dumnezeu  cu  Avraam,  cu  Moise  (Fac.  22;  leş  3  ş.u.);  tâlcuitori 
ai  viziunilor  (Dan.  9 — 12);  plinitori  ai  dreptăţii  şi  justiţ  ei  divine;  pli- 
nitori  ai  proniei  (Tobit);  păzitori  ai  popoarelor  (Dan.  12);  corală  de  ne¬ 
încetată  doxolcgie  lui  Dumnezeu  şi  susţinători  ai  tronului  slavei  Sale 
(Isaia  6);  prefigurări  ale  chipurilor  vestitorilor  de  Dumnezeu  Evan- 
ghelişti  (Iez.  1,  24 — 26);  iar  în  tabăra  demonicului  (constituită  simi¬ 
lar)  chipuri  amăgitoare  şi  pierzătoare  de  suflete,  potrivnici  ai  lui 
Dumnezeu  şi  ai  oamenilor* 

Anghelofaniile  Ve  hiului  Testament  sunt  manifestări  ale  iubirii 
lui  Dumnezeu  faţă  de  natura  căzută  care  datorită  urmărilor  păcatului 
strămoşesc,  deci  datorită  întunecării  minţii  şi  a  pervertirii  sentim an¬ 
telor,  avea  nevoie  de  exprimări  potrivite  capacităţilor  sale  de  înţele¬ 
gere  în  vederea  restaurării  credinţei  şi  a  legăturii  sale  cu  Dumnezei. 
Ele  sunt  cel  mai  concret  semn  al  milostivirii  lui  Dumnezeu  pentru  noi 
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şi  fază  pregătitoare  a  omenirii  pentru  înţelegerea  actului  teofaniei 
supreme  a  Domnului  domnilor  şi  al  Stăpânului  oştirilor  celor  cereşti 
pe  care  Tatăl  le-a  supus  sub  picioarele  Sale,  atât  pe  cele  de  sus  cât 
şi  pe  cele  de  jos,  pentru  ca  să  nu  mai  aibă  putere  asupra  celor  ce 
cred  şi  mărturisesc  numele  Lui. 

Manifestările  de  tip  anghelofanic  îşi  au  începutul  în  Fac.  3,  24 
unde  ni  se  prezintă  faptul  aşezării  heruvimilor  şi  săbiei  de  foc  la 
poarta  Edenului.  Moise  ne  spune  „şi  a  pus  heruvimi  şi  sabie  de  fla¬ 
căra  vâlvâietoare,  să  păzească  drumul  către  pomul  vieţii11  —  et  M a- 
keruvim  veet  lahat  hakerev  hamithapeket  lima  et  —  derek  cţ  hahaiim 

—  text  din  care  rezultă  cu  uşurinţă  maximă  că  este  vorba  despre  rea¬ 
litate  personală  distinctă  şi  diferenţiată  de  cea  a  lui  Dumnezeu  care 
i-a  pus.  Expresia  briei  haclohim  din  Facere  6,  2f  la  o  simplă  scrutare 
a  contextului  se  referă  la  existenţe  personale  umane,  deci  nu  îngeri, 
ci  descendenţii  lui  Set.  Briei  Maelohim  este  în  relaţie  directă  de  sino¬ 
nimie  cu  baadam  din  versetul  3. 

De  as  meni,  în  Facere  19,1  se  spune:  „cei  doi  Îngeri  cu  ajuns  la 
Sodoma“  —  vaiavou  şnei  hamalakim  Sodoma  —  rezultând  cu  priso¬ 
sinţă  că  este  vorba  despre  existenţe  personale  distincte  de  ceea  ce 
desemnează  (Fac.  18,  9)  sau  de  Iehova  (Fac.  18,  17)  care  sunt  atribui¬ 
te  de  Sfinţii  Părinţi  lui  Dumnezeu  Cel  tripersonal. 

Aceeaşi  situaţie  este  relatată  în  Ieşire  33,  2:  „voi  trimite  Înain¬ 
tea  ta  pe  Îngerul  Meu“  —  veşalah  ti  lefaneika  malak  —  forme  verbale 
active  în  care  termenul  de  înger  este  obiectul  direct  al  acţiunii  divine, 
de  i  o  realitate  distinctă.  Ca  de  altfel  în  revelaţiile  anghelofanice  din 
Isaia  6,  Iezechiel  1,  Daniel  9 — 12  ş.a.,  unde  îngerii  sunt  realităţi  per¬ 
sonale,  ierarhizate,  slujitoare  lui  Dumnezeu.  Vorbirea  lor  la  persoa¬ 
na  I  singular  nu  este  determinată  de  unitatea  de  tip  fiinţial  cu  Cel 
care  i-a  trimis,  ci  este  determinată  de  unitatea  de  voinţă  şi  lucrare. 

Din  aceste  considerente  credem  că  Malak  Iahwe  sau  Malak  Elo- 
him  sunt  realităţi  angelice  distincte  de  Dumnezeu,  dar  slujitori  şi  şe¬ 
zători  în  faţa  lui  Dumnezeu  pentru  slujirea  lor  unitară  cu  voinţa  lui 
Dumnezeu.  Sunt  păzitori  ai  popoarelor,  au  meniri  limitate  în  timp,  o 
manifestare  în  timp  este  inferioară  manifestării  veşnice  care-1  defi¬ 
neşte  pe  Dumnezeu.  De  aceea  slujirea  lor  ca  organe  prin  care  se  pli¬ 
neşte  revelaţia  încetează  o  dată  cu  venirea  Mântuitorului  şi  ei  devin 
slujitori  ai  „chipului  Tatălui u. 

Concluzii:  Posibilitatea ,  importanţa  şi  aparenta  lipsă  a  teofanii - 
lor  şi  anghelofaniilor  in  perioada  noutestamentară  şi  in  actualitate . 

Dumnezeul  Vechiului  Testament  este  un  Dumnezeu  unic,  singurul 
Dumnezeu  adevărat,  fiinţă  spirituală  existentă  prin  ea  însăşi  veşnică, 
nevăzută  după  fiinţă  dar  cunoscută  după  energii,  drept,  credincios, 
milostiv,  iubitor,  omniprezent  şi  pronietor,  şi  cu  toate  acestea,  în  vir¬ 
tutea  antinomiei  creştine,  este  un  „Deus  revelatus ". 

Modalităţile  de  reve]are,  crescătoare  —  în  Vechiul  Testament 

—  spre  revelaţia  desăvârşită  în  Fiul  (Evr.  1,  2)  sunt:  teofaniile  —  din 
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natură  şi  din  manifestările  directe  (vădite)  —  şi  anghelofaniile  — 
vestirile  prin  îngeri  făcute  la  toată  zidirea. 

Posibilitatea  realizării  lor  rezidă  în  libertatea  absolută  a  lui 
Dumnezeu,  în  atotputernicia  şi  atotîntelepciunea  Sa,  în  iubirea  Sa  ne¬ 
ţărmurită  faţă  de  creaţie  şi  în  chipul  din  om  care  tinde  spre  dobân¬ 
direa  asemănării  pierdute,  căutându-şi  icoana,  adică  pe  Tatăl  său, 
cum  subliniază  P.  Nellas2*  „ chipul  Tatălui u  pentru  că  noi  suntem  „ chip 
al  Chipului  Tatălui ".  Această  posibilitate  este  mult  mai  evidentă  în 
perioada  profetică  când  prin  fondul  profeţiilor  mesianice  începe  să  se 
vestească  taina  cea  din  veci  ascunsă. 

Anghelofaniile  şi  teofaniile  sunt  importante  pentru  omenirea 
vechitestamentară  şi  pentru  creştinism  prin  funcţia  sau  valoarea  lor 
anagogică  şi  pedagogică  spre  Hristos.  Ele  sunt  firul  roşu  care  stră¬ 
bate  Vechiul  Testament  de  la  Protevanghelie  până  la  Isaia  7,  14  şi 
Daniel  9,  25  iar  desăvârşit  în  Gal.  4,  4  la  plinirea  vremii.  Ele  ne  în¬ 
vaţă  ce  este  Dumnezeu,  dar  implicit  cum  putem  să  ne  împărtăşim  de 
roadele  slujitorilor  Lui  şi  cum  ne  putem  ajuta  de  prezenţa  şi  ajutorul 
slujitorilor  Lui.  Anghelofaniile  ne  dezvăluie  taina  Bisericii  de  sus  şi 
a  antropofiliei  jertfelnice. 

Cunoaşterea  lui  Dumnezeu  este  un  lucru  care  are,  prin  comuni¬ 
carea  însuşirilor  de  la  obiectul  său,  trăsătura  incomensurabilităţii,  în¬ 
cepe  cu  venirea  în  lume  şi  nu  se  sfârşeşte  în  veac,  creştem,  spune  Sf. 
Ap.  Pavel  din  cunoaştere  în  cunoaştere,  din  har  în  har,  apropi.ndu-ne 
de  Dumnezeu  dar  neidentificându-ne  cu  El.  Cum  va  putea  fi  Cel  ne¬ 
cuprins  de  facerea  mâinilor  Lui,  mintea  nu  poate  să  cuprindă  taina 
aceasta.  De  aceea  teofaniile  şi  anghelofaniile  nu  au  încetat.  Gavriil 
îl  învaţă  pe  Zaharia  taina  naşterii  Sf.  Ioan  Botezătorul;  pe  Fecioara 
taina  naşterii  fără  sămânţă  şi  a  păstrării  fecioriei;  vesteşte  păstorilor 
naşterea  minunată  şi  începutul  obiectiv  al  păcii  pe  pământ:  îl  înţelep- 
ţeşte  pe  Iosif;  îl  apără  pe  Iisus  de  Irod  şi  de  tâlharii  pustiei;  îl  întă¬ 
resc  în  Gheţimani;  miride  sunt  gata  să-i  vină  în  ajutor;  Tatăl  este 
descoperit  în  Fiul  şi  Duhul  Sfânt  purces  de  la  Tatăl  este  trimis  de 
Fiul  în  ţarina  semănată  de  El  şi  gata  de  coacere,  teofanie  treimică  de¬ 
săvârşită:  hol  Yahwe  —  glasul  Tatălui  se  aude  din  cer;  Fiul  în  repe- 
juni  şi  Duhul  în  chip  de  porumbel  pogorându-se  peste  El. 

Dar,  dincolo  de  această  succintă  prezentare  a  perioadei  evan¬ 
gheliilor  trecând  în  spaţiul  pnevmatoforic  al  Bisericii  instituite  nevă¬ 
zut  de  Fiul  pe  cruce,  iar  văzut  de  Duhul  Sfânt  la  Cincizecime  prin  bote¬ 
zul  cu  foc,  cadrul  ecclesial  este  arena  unei  teofanii  neîncetate  prin 
prezenţa  pe  Sfânta  Masă  a  lui  Hristos  euharistie  ca  forţă  sfinţitoare 
şi  în  acelaşi  timp  unificatoare,  prin  unicitatea  Sa  omniprezentă,  a  tu¬ 
turor  din  toate  timpurile  şi  locurile  întru  unire  după  chipul  unirii 
treimice.  Actualizarea  nesângeroasă  a  jertfei  sângeroase  de  pe  Gol- 
gota  este  prilej  de  minune  a  îngerilor  care  în  chip  nevăzut  împre  mă 
cu  noi  slujes:.  Apoi  îngerul  păzitor  este  o  prezenţă  reală  şi  anghelo- 


28.  Pr.  prof.  At.  Negoiţă,  Op.  cit.,  p.  60. 
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fanie  de  netăgăduit  pentru  cei  care  cred.  Spunea  Nicolae,  Mitropoli¬ 
tul  Ardealului,  că  părinţii  pot  vedea  în  zâmbetul  copilului  care  doar¬ 
me  reflectarea  bucuriei  pe  care  acesta  o  are  văzându-şi  îngerul 
păzitor. 

Aşadar,  teofaniile  şi  anghelofaniile  nu  au  încetat  ci  se  manifestă 
prin  modalităţi  specifice  iconomiei  Duhului  Sfânt,  sfinţitorului  şi  de- 
săvârşitorului  nostru. 
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SEMNIFICAŢIA  CICLULUI  LITURGIC 
LA  SFANŢUL  VASILE  CEL  MARE 


Introducere 

Slujbele  cultului  Bisericii  Ortodoxe  se  încadrează  în  ceea  ce 
unii  liturgişti  numesc  „Liturghia  timpului"  („the  Liturgy  of  Time"1  — 
o  allă  traducere  posibilă  este  „slujbele  vremii"),  adică  ele  sunt  orga¬ 
nizate  urmând  ansamblul  ciclurilor  calendaristice  ce  măsoară  timpul: 
ciclul  zilei,  ai  săptămânii,  lunii  şi  anului.  Prin  prezenţa  slujbelor  Bise¬ 
ricii  aceste  cicluri  devin  cicluri  liturgice . 

Existente  şi  la  evrei,  ca  şi  in  religiile  pre-  sau  post-  creştine  ale 
altor  popoare,  ciclurile  cultiee  calendaristice  — *  ordonate  în  funcţie 
de  evenimentele  astronomice  (mişcarea  astrelor,  a  soarelui  şi  a  lunii)2 
—  capătă  o  semnificaţie  sacramentală  cu  totul  deosebită  în  cultul 
creştin,  ce  constituie  o  parte  importantă  a  „noului"  adus  de  creştinism 
în  lume3.  Repetarea  ciclică  a  slujbelor  şi  sărbătorilor  creştine  nu  mai 
înseamnă  cercul  vicios  al  imanenţei  fără  ieşire,  ci  este  simbolul  li¬ 
turgic  „transparent"  al  veşniciei4,  care  în  mod  văzut  se  actualizează 
prin  repetarea  periodică  (ciclică)  a  comuniunii  sacramentale  cu  ceea 
ce  este  veşnic5. 

Trebuie  amintit  în  particular  că  ciclurile  liturgice  organizează 
implicit  şi  cântarea  bisericeasca,  nedespărţită  de  slujbele  ortodoxe. 


1.  Alexander  Schmemann,  Introduction  to  Liturgical  Theology,  ed.  III,  New  York, 
1986,  p.  68  ş.u. 

2.  Pentru  o  imagine  rezumativă  dar  suficientă  asupra^  problemelor  1  turgice  le¬ 
gate  de  tîmp  şi  calendar,  v.  Hansjorg  Auf  der  Maur,  Feiern  im  Rhytmus  der  Zeit  I  — 
Herrenfeste  in  Woche  und  Jahr,  în  „Gottesdienst  der  Kirche"  (Handbuch  der  Liturgie- 
wissenschaft).  Teii  5,  Regensburg,  1983,  p.  16—62. 

3.  Aşa,  spre  ex.,  stud  ul  textelor  din  primele  secole  creştine  privind  relaţia  dintre 
calendar  şi  Sărbătoarea  Paştilor  dovedeşte  ncîndo  elnic  faptul  că  aceasta  d  n  urmă  „nu 
voia  să  fie  altceva  decât  actualizarea  evenimentului  hr  ist  ic  istoric  în  lucrarea  (şi  atitu- 

d’nea  cu  direcţionare  —  n.n.)  eshatolo^ică  a  comunităţii  (im  eschatologischen  H’ndeln 
der  Gemeinde}."  (tr.  n.)T  cf.  August  Strobel,  Texte  zur  Geschichtc  ^dcs  friihchristl'chen 

Osterkalenders,  în  „Liturgiewissenschaftliche  Quellen  und  Forschungen",  Bând  64,  Aschen- 
dorf,  Miinster,  1984,  p.  VI. 

Iar  aceasta  semnificaţie  noua  a  Paştilor  poate  fi  extinsă  la  întregul  cult  creştin, 

deoarece  „orice  sărbătoare  liturgică  celebrează  sacramentul  pascal",  cf.  Pierrc  Raffin, 
La  Fete  de  Noel,  fete  de  l’evenement  ou  fete  d’ideef,  în  voi.  „Le  Christ  dans  Ia  litur¬ 
gic"  (Conferences  Saint-Serge,  XXVII-e  semaine  d  etudes  liturgiques.  Paris,  19S0),  Roma, 
1981,  p.  178  (tr.  n.);  sau,  altfel  spus,  evenimentul  pascal  „constituie  misterul  central  şi 
dominant  al  cultului  ortodox,  care  îşi  aruncă  razele  peste  întregul  an  liturgic",  cf.  Ene 
Branişte,  Liturgica  generală  —  generala  —  cu  noţiuni  de  artă  bisericească,  arhitectura  şi 
pictură  creştină,  ed.  II,  Bucureşti,  1993,  p.  179. 

4.  Alexander  Schmemann,  op.  cit.,  p.  70  ş.u.;  v.  şi  Paul  Evdokimov,  L‘art  de 

i’icone  —  Theologie  de  la  beute,  Paris,  1972,  p.  110. 

5.  Paul  Evdokimov,  op.  cit-»  p.  114. 
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Adunate  în  Octoih,  Triod,  Penticostar  şi  Mineie,  cântări  speciale  în¬ 
soţesc  slujbele  ciclului  zilnic  (la  Vecernie:  stihirile  la  „Doamne  stri- 
gat-am",  la  stihoavnă,  troparele  etc.;  la  Utrenie:  sedelne,  antifoane,  ca¬ 
noane,  condace,  luminânde  etc.),  ale  celui  săptămânal  (de  ex.  canoa¬ 
nele  specifice  fiecărei  zile  din  cursul  săptămânii,  în  cadrul  glasului 
de  rând  din  Octoih),  lunar  (de  ex.  troparele,  stihirile  şi  alte  cântări 
din  Mineie)  sau  anual  (cântările  specifice  ale  sărbătorilor  cu  dată 
schimbătoare  după  Paşti,  din  Triod-Penticostar  sau  cele  ale  sărbăto¬ 
rilor  cu  dată  fixă  din  Mineie). 


* 


Se  consideră  uneori  că  ciclurile  liturgice  creştine  ar  putea  avea 
o  origine  relativ  uşor  explicabilă  în  realităţile  cultice  pre-creştine  a- 
mintite  mai  înainte.  Aşa,  spre  exemplu,  ciclul  de  opt  săptămâni  al 
Octoihului  sau  mai  ales  „cincizecimile"  Postului  Mare  şi  Paştilor  ar 
avea  o  preînchipuire  în  calendarul  străvechi  al  Pentacontadelor ,  de 
şapte  săptămâni  plus  o  zi,  calendar  folosit  de  sumerieni,  acadieni  şi 
alte  popoare  ale  Orientului  antic6. 

Dar  realităţile  cultice  pre-creştine  din  domeniul  calendaristic,  ca 
şi  teoriile  cosmologice  sau  reprezentările  şi  speculaţiile  mistico-sim- 
bolice,  legate  de  număr  (în  particular  numărul  opt)  ale  filozofilor 
greci,  începând  cu  Pitagora7  şi  mergând  apoi  până  la  gnosticii8,  alchi¬ 
miştii9  şi  neoplatonicii10  contemporani  primelor  secole  creştine  nu 
epuizează  explicarea  genezei  sensurilor  teologice  şi  liturgic-simbolice 
ale  Octoihului  şi  ale  celorlalte  cicluri  de  slujbe  ale  Bisericii  Creştine. 
Este  vorba  cel  mult  despre  pătrunderea  în  expresiile  artistice  ale  cul¬ 
tului  (în  particular,  în  cele  muzicale)  a  unor  sugestii  din  direcţia  idei¬ 
lor  amintite,  existând  aproape  întotdeauna  şi  un  primat  clar  al  aspec¬ 
telor  liturgice11. 

Acest  proces  s-ar  încadra  în  „două  tendinţe  paralele  şi  comple¬ 
mentare  de  a  integra  moştenirea  religioasă  pre-creştină  [  . . .  ]  [  şi  ] 
de  a  înzestra  cu  o  dimensiune  universală  mesajul  lui  Hristos.  Prima 
tendinţă,  şi  cea  mai  veche,  se  manifestă  în  asimilarea  şi  revalorizarea 


6.  Er  e  Werner.  The  Origin  of  thc  Eight  Modes  of  Music  (OctoechosJ  —  A 
Study  in  Musical  Symbolism,  în  Hcbrew  Union  College  Annual,  XXI,  Cincinnati,  1948, 
223  ş.u. 

7.  V.  o  trecere  în  revista  a  acestor  idei  antice  la  Theodore  Gerold,  Les  Pfcres  de 
PEglise  ct  la  Musique,  Paris,  1931,  p.  2  s.u.,  54—71  (cap.  II:  „L’esthetique  musicale  des 
derniers  philosophes  de  rantiquite**). 

8.  Ibid.,  p.  50—52;  Eric  Werner,  op.  cit.,  p.  221  s.u.;  Egon  Wellesz,  A  History 
of  Byzantinc  Music  and  Hymnography,  ed.  II,  Oxford,  1961,  p.  64—71  (cap.  II,  V,  a: 
„Gnostic  Formulae  of  incantation“). 

9.  Klaus  Wachsmann,  L  ntcrsuchungen  zum  vorgrc^orianischcn  Gesang,  Regens- 
burg,  1935,  p.  59 — 77.  (cap.  II,  I:  „Die  Theorie  des  Zosimos  von  Panopolis");  Egon 
Wellesz,  op.  cit.,  p.  72 — 77  (cap.  II,  V,  b:  „Greek  alchemists  on  music-). 

10.  Theodore  Gerold,  op.  cit.,  p.  66—71;  Egon  Wellesz,  op.  cit.,  p.  55—60  (cap. 
II,  III:  „Neoplatonic  Influences  on  musical  Theory“). 

11.  Klaus  Wachsmann,  op.  cit.,  p.  98;  Gustave  Reese,  Music  in  the  Middlc  Ages, 
New  York,  1940,  p.  75. 
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simbolismelor  şi  scenariilor  mitologice  de  origine  biblică,  orientală 
sau  păgână.  A  doua  tendinţă,  ilustrată  mai  ales  de  speculaţiile  teolo¬ 
gice  ce  încep  din  sec.  al  IlI-Iea,  se  străduieşte  să  unive/sa/izeze  creş¬ 
tinismul  cu  ajutorul  filozofiei  greceşti,  mai  ales  al  filozofiei  neopla- 
tonice"12,  ca  şi  o  „omologare  şi  o  unificare  a  tradiţiilor  religioase 
precreştine" 1J. 

M’ilt  mai  mult  însă,  în  cazul  ciclului  Octoihului  —  ca  şi  al  celor¬ 
lalte  cicluri  liturgice  creştine  —  este  vorba  despre  „o  creaţie  teolo¬ 
gică  originală,  care  consideră  curgerea  timpului  prin  sărbătorile  anu¬ 
lui  bisericesc,  cu  cântările  sale,  ca  o  perioadă  de  pregătire  întru  cre¬ 
dinţă  pentru  cele  viitoare,  dar  totodată  trăind  (experiind)  eshatonul 
în  prezent"14.  Astfel,  „baza  fenomenului  Octoihului  în  Biserica  Creş¬ 
tină  este  simbolismul  liturgic  al  învăţăturii  ortodoxe  despre  cea  de-a 
opta  z i“15,  pe  care  Sf.  Vasile  cel  Mare  o  numeşte  „icoana  veacului'16, 
„veacul  cel  fără  de  moarte  şi  fără  de  sfârşit"17,  asemuit  de  Sf.  Maxim 
Mărturisitorul  cu  al  optulea  bărbat  al  femeii  din  pilda  imaginată  de 
saduchei  spre  a  fi  desluşită  de  Mântuitorul  (Mt.  22,  23 — 32)  şi  care 
se  referă  la  vremurile  ultime,  ale  învierii  morţilor  şi  ale  vieţii  viitoa¬ 
re,  în  care  „firea  temporală  şi-a  primit  sfârşitul"18.  Sau,  după  cum 
spune  Sf.  Ioan  Damaschin,  r(al  optulea  veac  este  veacul  ce  va  să  fie 
[  . . .  ]  o  singură  zi  neînserată,  când  soarele  dreptăţii  va  străluci  lu¬ 
minos  peste  cei  drepţi"19  —  pentru  a  nu  alege  decât  un  mic  număr 

de  exemple  din  scrierile  unor  Sfinţi  Părinţi  care  s-au  bucurat  de  o  re¬ 
cepţie  deosebită  în  Biserică  şi  al  căror  nume  este  legat  în  mod  spe¬ 
cial  de  domeniul  liturgic20. 

Semnificaţia  ciclului  liturgic  in  tratatul  „Despre  Sfântul  Duh'* 

al  Sfântului  Vasile  cel  Mare 

Un  fragment  din  tratatul  Despre  Sfântul  Duh  aî  Sf.  Vasile  cel 
Mare,  în  care  acesta  vorbeşte  despre  învăţăturile  nescrise  ale  Bise- 


12.  Mircca  Eliade,  Istoria  credinţelor  ţi  ideilor  religioase,  voi.  II,  ed.  II,  Bucu- 
reşti,  1991,  p.  365  ş.u. 

13.  Ibid.,  p.  369. 

14.  Anton  os  E.  Alygizakes,  E  Oktaehia  sten  ellinike  Icitourgike  hymnografU, 
Thessalonike,  1985,  p.  295. 

15.  Ibid.,  p.  294;  v.  şi  p.  55 — 82  (cap.  2  „Symbolismoi  kai  morfologikes  proy- 
potheseis''). 

16.  Sf.  Vasile  cel  Mare,  Omilii  la  Hexaemeron  (Om.  II),  trad.  de  Dumitru  Fecio- 
ru,  în  „Scrieri",  partea  întâ  a,  PSR  nr,  17,  Bucureşti,  1°86,  p.  96  (PG  29,  52). 

17.  Sf.  Maxim  Mărturis'torul,  Răspunsuri  către  Talasie,  trad.  de  Dumitru  Stăni- 
loae,  în  „Filocalia",  voi.  III,  Sibiu,  1948,  p.  133  (PG  90,  392)  . 

18.  Ibid.,  131  —  133  (PG  90,  390—392). 

19.  Sf.  Ioan  Damaschin,  Dogmatica,  trad.  de  Dumitru  Fccioru,  ed.  III,  Bucureşti, 
1993,  p.  46  (PG  94,  864). 

20.  Sf.  Vasile  cel  Marc,  mai  ales  pentru  Sf.  Liturghie  ce  îi  poartă  numele,  Sf. 
Max’m  Mărturisitorul  pentru  Mistagogia  sa,  una  dintre  cele  mai  vechi  şi  mai  grandioa¬ 
se  tâlcutri  ale  Sf.  Liturghii,  iar  Sf.  Ioan  Damaschin,  cel  puţin  pentru  atribuirea  tradiţio¬ 
nala  a  alcătuirii  Octoihului. 
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ricii,  prezintă  un  interes  deosebit  prin  relevanţa  sa  teologică  şi  litur¬ 
gică  pentru  domeniul  de  care  ne  ocupăm21. 

în  acest  fragment,  care  este  o  tâlcuire  liturgică  a  unuia  dintre 
Sfinţii  Părinţi  cei  mai  importanţi  în  legătură  cu  structurarea  cultului 
creştin,  putem  observa  deja  {în  sec.  al  IV-leal)  cele  mai  multe  dintre 
sensurile  elementelor  ciclice  existente  şi  astăzi  în  slujbele  Bisericii 
Ortodoxe. 

în  primul  rând,  atunci  când  Sfântul  Vasile  cel  Mare  se  referă  la 
„rugăciunile  pe  care  le  facem  stând  în  picioare,  în  zi  de  duminică" 
(şi  „privind  spre  răsărit",  cum  spune  câteva  rânduri  mai  înainte  de 
fragmentul  citat22)  este  în  mod  evident  vorba  despre  un  fapt  sau,  ori¬ 
cum,  un  cadru  liturgic  —  pentru  că  imediat  anterior  fuseseră  menţio¬ 
nate  slujbele  şi  jertfele  (liturgice  ale)  Vechiului  Testament,  in  con¬ 
text!  altor  învăţături  nescrise,  transmise  prin  Tradiţie,  despre  prac¬ 
ticile  liturgice  creştine  obişnuite:  semnul  crucii,  rânduielile  Botezu¬ 
lui  etc.:\ 

Dar,  în  mod  special,  este  vorba  despre  ziua  de  Duminica,  în  care 
creştinii  se  adunau  pentru  cultul  lor,  instituit  de  Mântuitorul,  încă 
din  vremurile  apostolice24. 

In  al  doilea  rând,  este  limpede  înfăţişat  caracterul  ciclic  al  sluj¬ 
belor,  care  este  pus  în  legătură  cu  structura  săptămânii  (unde  apare  şi 
a  opta  zi,  ca  fiind  tot  una  cu  ziua  „cea  unau)  şi  cu  Cincizecimea  — 
aceasta  din  urmă  fiind  socotită  ca  şi  alcătuită  din  şapte  săptămâni  (de 
şapte  ori  câte  şapte  zile),  plus  a  opta  duminică. 


21.  Sf,  Vasde  cel  Mare.  Despre  Sfântul  Duh,  în  „Scrieri",  Partea  a  treia,  trad.  de 
Constant  n  Corniţescu  şi  Teodor  Bodogac,  seria  „Părinţi  şi  Scriitori  Bisericeşti**  nr.  12, 
Bucureşti,  1988,  p.  80  ş.u.  (PG  32,  189 — 192:  dăm  in  nota  textul  integral  al  traducerii, 
pentru  a  fi  clar  contextul  general  al  analizelor  ulterioare):  „Ftcem  rugăciuni  stând  în 
picioare,  în  zi  de  duminică,  dar  nu  cunoaştem  toţi  motivul.  (Facem  acetsta)  nu  numai 
pcnrru  a  ne  reaminti  prin  această  poziţie,  în  ziua  învierii,  de  harul  ce  nî  s-a  dat  — 
de  faptul  că  am  învat  împreună  cu  lîristos  şi  ca  trebuie  să  privim  către  cele  de  sus 
—  ci  şi  pentru  că  (aceasta  zi)  pare  să  fie  chipul  veacului  viitor.  De  aceea,  deşi  este 
începutul  zilelor  (săptămânii),  nu  a  fost  num'ta  de  Moise  prima,  ci  una,  „Pentru  că,  zice 
(Scriptura),  s-a  făcut  seara  şi  s-a  făcut  dimineaţă  (şi  a  avut  loc)  o  zi"  (Fac.  1,  5),  ca 
şi  cum  aceeaşi  zi  avea  să  aibă  loc  de  mai  multe  ori.  Această  zi  este  una  şi  în  acelaşi 


timp  a  opta  şi  (simbolizează)  pe  acea  cu  adevărat  una  şi  a  opta  zi,  la  care  s-a  referit 
Psal  mistui  în  unele  suprascrieri  ale  psalmilor  (Ps.  6  şi  11);  este  starea  care  se  va  arăta 

după  acest  timp,  ziua  cea  fără  de  sfârşit,  care  nu  cunoaşte  seara  n  ci  a  doua  zi,  acei 

veac  netrccator  şi  fără  sfârşit.  Prin  urmue,  Biserica  îşi  învaţă  fiii  sa  se  roage  în  această 

zi  stând  în  picioare,  pentru  ca  pr:n  continua  reamintire  a  vieţii  celei  fără  de  slârşit,  să  nu  ne#- 

glijeze  (sa-şi  procure)  merindele  (necesare)  în  vederea  mutării  (la  altă  viaţa).  Viaţa  vii- 
torre,  despre  care  credem  că  va  avea  loc  în  veacul  viitor,  este  simbolizată  de  toata  (pe¬ 
rioada)  Cincizecimli,  Căci  acea  zi  una  şi  prima,  înmulţită  de  şapte  ori  cu  şapte,  alcătuieşte 
perioada  de  şapte  săptămâni  sfinte  ale  Penticostarului.  începând  cu  Duminici,  se  re:a 
acel  ciclu  de  50  de  ori.  sfârşind  cu  Dumin’ca.  în  felul  acesta  (această  perioadă),  se  asea¬ 
mănă  veşniciei,  care,  ca  într-o  mişcare  cicljcă,  începe  de  la  un  punct  şi  la  acelaşi  punct 
ajunge.  Biserica  ne-a  învăţat  că  în  această  perioada  să  facem  rugăciuni  stând  în  pici¬ 
oare,  pentru  ca  sa  ne  ridicam  cu  mintea  ele  la  cele  prezente  la  cele  viitoare". 

22.  Ibid.,  p.  80  (PG  32,  189—192). 

23.  Ibid.,  p.  79  s.u.  (PG  32,  188  ş.u.). 

24.  V.  Ene  Branişte,  Liturgica  generală...,  p.  147  ş.u.  (cap.  IV,  2:  „Vechimea 
sărbătorii  Duminicii1*). 
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Cel  mai  important  aspect  al  textului  analizat  este  însă  tâlmăcir^d 
teologică  şi  liturgică  pe  care  o  dă  elementelor  amintite,  tălmăcire  înte¬ 
meiată  pe  datele  Revelaţiei  şi  ale  Tradiţiei.  Cîcîu]  este  simbolul  veş¬ 
niciei  (ca  simbol  liturgic ,  în  contextul  dat),  fie  că  este  vorba  de  săptă¬ 
mână  (in  care  a  opta  zi  este  iarăşi  ziua  cea  una)  sau  de  Cincizecime 
—  în  care  cele  de  şapte  ori  câte  şapte  zile  (ca  tot  atâtea  „zile-Dumi- 
nici“,  ce  reiau  de  50  de  ori  Duminica  Învierii)  se  încheie  cu  a  opta  Du¬ 
minică  ( săptămânală ),  aşa  încât  „începând  cu  Duminica  [  . . ,  ]  [  şi  ] 

sfârşind  cu  Duminica,  în  felul  acesta  [ . . .  ]  se  aseamănă  veşniciei,  ca¬ 
re,  ca  într-o  mişcare  ciclică,  începe  de  la  un  punct  şi  la  acelaşi  punct 
ajunge1125. 

Mult  mai  importantă  decât  asemănarea  mişcării  ciclice  cu  veşni¬ 
cia  este  însă  semnificaţia  Duminicii,  pe  care  Sf.  Vasile  cel  Mare  o 
consideră  revelată,  punând-o  în  legătură  cu  începutul  tuturor  lucru¬ 
rilor,  consemnat  în  Cartea  Facerii  (1,5).  Această  zi,  cea  dintâi,  de  fapt 
cea  una  a  Facerii  şi  a  învierii  Domnului,  „pare  să  fie  chipul  veacului 
viitor  (s.n.)  [...].  Această  zi  este  una  şi  în  acelaşi  timp  a  opta  şi  (sim¬ 
bolizează)  pe  cea  cu  adevărat  una  şi  a  opta  zi  [.♦.]?  este  starea 
care  se  va  arăta  după  acest  timp,  ziua  cea  fără  de  sfârşit,  care  nu  cu¬ 
noaşte  seara  nici  a  doua  zi,  acel  veac  netrecător  şi  fără  sfârşit  [ . . .  ] 
Viaţa  viitoare ,  despre  care  credem  că  va  avea  loc  in  veacul  viitor, 
este  simbolizata  de  toată  (perioada)  CîncizecimiL  Căci  acea  zi  una  şi 
prima ,  înmulţită  de  şapte  ori  cu  şapfe,  a/cdfuieşle  perioada  de  şapte 
săptămâni  ale  Penticostarului  ($.n.)/‘* 

Asemănarea  mişcării  ciclice  cu  veşnicia  —  datorată  numai  as¬ 
pectului  oarecum  exterior  şi  chiar  fizic  al  revenirii  repetate  în  ace¬ 
laşi  punct  —  putea  să  sugereze,  pe  de  o  parte,  caracterul  „artificial-* 
construit  şi  omenesc,  al  simbolului,  iar  pe  de  altă  parte,  sa  inducă  un 
sens  doar  temporal ,  pământesc,  istoric,  întrucâtva  cantitativ,  în  ceea 
ce  priveşte  veşnicia.  Dar  Sf.  Vasile  cel  Mare  este  foarte  conştient  de 
marea  deosebire  dintre  un  simbol  cu  rădăcina  în  Revelaţia  sau  insti¬ 
tuirea  dumnezeiască  şi  o  alegorie  omenească22-  şi  el  atenţionează  des¬ 
luşit  în  această  privinţă. 

Astfel,  o  scurtă  paranteză  referitoare  la  folosirea  şi  aprecierea 
deosebita  a  simbolului  şi  a  alegoriei  de  către  Sf.  Vasile  cel  Mare 
poate  fi  mai  ales  lămuritoare.  Spre  exemplu,  în  legătură  cu  Facerea, 
despre  cele  spuse  de  „învăţaţii  noştri  din  Biserică  [...]  [ce]  vor- 


25.  Sf,  Vasile  cel  Mire,  op.  cit.,  p.  81  (PG  32,  192) 

26.  Ibid.,  p.  80-81  (PG  32,  192). 

27.  Idem,  Omilii  Ia  Hexaemeron  (Omila  a  IX-a),  trad.  de  Dumitru  Fecioru,  m 

„Scrieri“,  partea  întâia,  PSB  nr.  17,  Bucureşti,  1986,  p.  170  s.u.  (PG  29,  1SS);  „Cunosc 
legne  alegoriei;  nu  le-am  descoperit  eu,  ci  le-am  găsit  în  lucrările  altora.  Cei  care  nu 

interpretează  cuvintele  Scripturii  în  sensul  lor  propriu  [  . .  .  ]  adică  cei  care  folosesc  in¬ 
terpretarea  alegorică,  au  încercat  să  dea  credit  Scripturii,  punând  în  seama  ei  propriile 
lor  idei,  schimbând  sensul  cuvintelor  Scripturii  cu  folosirea  unui  limbaj  figurat.  înseam¬ 

nă,  însă,  să  te  faci  mai  înţelept  decât  cuvintele  Duhului,  când,  în  chip  de  interpretare 
a  Scripturii,  introduci  in  Scriptură  ideile  tale.  Deci,  să  fie  înţeleasă  Scriptura  aşa  cum 
a  fost  scrisă*". 
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besc  despre  despărţirea  apelor  şi  [care],  sub  pretextul  unei  învăţă¬ 
turi  duhovniceşti  şi  a  unor  gânduri  mai  înalte,  au  recurs  îa  alegorie, 
zicând  că  prin  ape  se  înţeleg,  în  chip  figurat,  puterile  spirituale  şi 
netrupeşti i<28,  el  arată  că  trebuie  „să  respingem  cuvintele  acestea  ca 
pe  nişte  interpretări  făcute  în  vis  şi  ca  pe  nişte  basme  băbeşti!  Să  în¬ 
ţelegem  prin  apă,  apa?  iar  despărţirea  făcută  de  tărie  s-o  interpretăm 
potrivit  cauzei  date  de  Scriptură  (s.n.)"29,  adică  potrivit  sensului  spi¬ 
ritual  revelat.  „Tar  dacă  apele  cele  mai  presus  de  ceruri  sunt  luate 
vreodată  spre  slăvirea  Stăpânului  obştesc  al  universului,  noi  pe  ace¬ 
lea  nu  ie  socotim  firi  cugetătoare  [...].  Iar  dacă  cineva  va  spune  că 
cerurile  sunt  puteri  contemplative,  iar  tăria,  puteri  lucrătoare  şi  să- 
vârşitoare  ale  lucrărilor  pe  care  le  au  de  îndeplinit,  să  privim  cuvin¬ 
tele  lui  ca  pe  nişte  cuvinte  plăcute,  dar  nu  vom  spune  că  sunt  ade¬ 
vărate  (s.n.).  Tot  aşa  nici  rouă,  bruma,  frigul  şi  arşiţa  nu  sunt  firi  spi¬ 
rituale  şi  nevăzute,  pentru  că  în  profeţia  lui  Daniil  sunt  puse  să  laude 
pe  Creatorul  universului?  iar  cei  cu  mintea  sănătoasă  socotesc  cuvin¬ 
tele  lui  Daniil,  interpretate  in  chip  spiritual  (s.n.)f  ca  nişte  cuvinte  ca¬ 
re  completează  slava  adusă  Ziditorului."30 

Deci  „alegori  le“  şi  „cuvintele  plăcute"  făcute  „sub  pretextul 
unei  învăţături  duhovniceşti  şi  a  unor  gânduri  mai  înalte*1  sunt  alt¬ 
ceva  decât  cele  interpretate  in  chip  spiritual,  şi  aest  fapt  pare  să  fie 
un  principiu  general  al  discursului  teologic  la  Sf.  Vasile  cel  Mare,  du¬ 
pă  cum  vedem  şi  dintr-o  altă  mărturisire  a  sa:  „e  vorba  să  cercetez 
alcătuirea  lumii  şi  să  contemplu  universul,  nu  pe  temeiul  principiilor 
filozofici  lumii,  ci  pe  temeiul  învăţăturilor  pe  care  Dumnezeu  le-a  dat 
(s.n.)  lui  Moisi,  slujitorul  lui,  Care  i-a  vorbit  lui  Mo’si  aievea,  nu  prin 
enigme  [ . . .  ]  [şi]  nici  nu  căutăm  cuvinte  care  să  sune  frumos  la 
ureche,  ci,  în  orice  împrejurare,  preferăm  cuvintele  cu  înţeles  bun.1*31 

Iar  în  altă  parte  el  avertizează  ca  „nimeni  să  nu  compare  dum¬ 
nezeiasca  noastră  învăţătură,  care  este  simplă  şi  nemeşteşugită  cu 
curiozităţile  celor  care  au  filozofat  despre  cer.  Pe  cât  de  fr  moaşă 
este  frumuseţea  femeilor  cinstite  faţă  de  a  curtezanelor,  pe  atât  este 
de  mare  şi  deosebirea  dintre  învăţăturile  noastre  şi  învăţăturile  filo¬ 
sofilor  profani.  Aceştia  prezintă  în  învăţăturile  lor  probabilităţi  silui¬ 
te  (s.n.)?  aici  în  Scriptură ,  adevărul  stă  de  faţă  (s.n.),  lipsit  de  cuvin¬ 
te  meşteşugite."32 

Revenind  ia  fragmentul  analizat  se  poate  spune  că  într-un  astfel 
de  context  (pe  care-1  putem  numi)  metodologic  Sf.  Vasile  cel  Mare 
lămureşte  sensurile  spirituale  ale  ciclului  temporal,  împreună  cu  cele 
ale  „zilei  cea  una“  şi  ale  Duminicii  (sensurile  spirituale  fiind  cele  ca¬ 
re  dau  valoarea  simbolic-liturgică),  întemeindu-le  pe  Sfânta  Scriptură 
şi  pe  interpretarea  autentică  a  Tradiţiei  Bisericeşti,  „transmisă  în 


28.  Sf.  Vasile  cel  Mare,  Omilii  la  Hexaemeron  {Om.  III)...,  p.  107  (PG  29  73) 

29.  Ibid.,  p.  108  (PG  29,  76). 

30.  Ibid. 

31.  Ibid.  (Om.  VIJ,  p.  131  —  133  (PG  29,  117— 121). 

32.  Ibid.  (Om.  III),  p.  107  (PG  29,  73). 
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cuvintele  cele  de  taină"33  ale  „învăţăturilor  nescrise  ale  Bisericii"34 
—  aşa  cum  putem  vedea  şi  în  alte  scrieri  ale  sale,  spre  exemplu  în 
Omiliile  Ia  Hexaemerort5 . 

în  felul  acesta,  faţă  de  sensul  temporal  doar  cantitativ  pe  care-1 
poate  sugera  ciclul  singur,  semnificaţia  revelată  a  Duminicii  —  care 
echivalează  cu  o  instituire  dumnezeiască  a  simbolului  liturgic  care 
este  Duminica36  —  asociată  ciclului,  aduce  un  incomparabil  „plus" 
calitativ .  Duminica  este  „chipul  veacului  viitor"37,  al  eshatonului. 

Iar  ciclul  liturgic,  în  cazul  săptămânii  (cu  a  opta  zi  aceeaşi  ca 
şi  cea  una),  sau  în  cel  al  Cincizecimii  (cu  a  opta  Duminică  ajungând 
tot  acolo  de  unde  a  plecat  cu  prima  Duminică,  adică  tot  la  Duminică), 
este  simbol  al  veşniciei  nu  numai  pentru  că  mişcarea  ciclică  se  asea¬ 
mănă  cu  veşnicia,  ci  mai  ales  pentru  că  aceste  perioade  (sau  timpuri  li¬ 
turgice)  sfinfe  sunt  intr-un  fel  chipuri  sau  extensiuni  ale  Duminicii38 
cea  care  este,  aşa  cum  am  văzut,  simbolul  eshatonului,  „chipul  vea¬ 
cului  viitor".  Veşnicia  simbolizată  de  ciclurile  liturgice  nu  este  o  veş¬ 
nicie  ciclică  cu  corespondenţă  mecanică  sau  fizică,  ci  este  veşnicia 
eshatonului  simbolizată  de  Duminică,  în  care  prin  înviere  s-a  resta¬ 
bilit  pentru  creaţia  căzută  starea  originară  —  acum  în  chip  sacra¬ 
mental,  iar  în  mod  desăvârşit  în  veacul  viitor. 

Fiind  în  legătură  cu  Duminica,  adică  fiind  „ alcătuite "  (după  cum 
spâne  Sf.  Vasile  cel  Mare)  de  „acea  zi"  şi  împărtăşindu-se  prin  aceas¬ 
ta  din  veşnicia  „veacului  viitor"  (cu  al  cărui  chip  a  fost  învrednicită 
Duminica),  ciclurile  liturgice  îşi  trag  „puterea"  simbolică,  în  ultimă 
instanţă,  d:n  învierea  Mântuitorului,  prin  care  şi  Duminica  şi-a  regă¬ 
sit  chipul  de  zi  cea  una,  acelaşi  cu  cel  de  dincolo  de  săptămână,  al 
zilei  a  opta  (chip  sfinţit  şi  prin  Pogorârea  Sfântului  Duh,  la  celălalt 
capăt  al  Cincizecimii39). 

Caracterul  pascal  al  Duminicii  este  împărtăşit  astfel  şi  de  ciclu¬ 
rile  liturgice  ale  Bisericii,  care  îşi  găsesc  în  aceasta  întemeierea  sim- 
bolic-liturgică. 

* 

într-un  fel  înrudit  cu  problema  raportului  mai  înainte  amintit 
dintre  alegorie  şi  simbol,  o  remarcă  este  necesară  şi  în  legătură  cu 


33.  Ibii.  (Om.  II),  p.  95  (PG  29,  49). 

34.  Idem,  Despre  Sfântul  Duh  . . n.  81  (PG  32,  193). 

35.  Idem,  Omilii  la  Hcxaemeron  (Om.  II)...,  p.  95  ş.u.  (PG  29,  49—52). 

36.  Se  poate  vorbi  despre  o  instituire  liturgica  a  Dumincii  în  măsura  în  care 
aceasta  este  (sau  actuilzează  liturgic  şi  simbolic)  atât  Ziua  Facerii  cât  şi  a  Invierr,  iar 
m^î  apoi  şi  a  Pogorârii  Duhului  Sfanţ,  toate  aceste  evenimente  ale  Mântuirii  apărând 
menţionate  şi  în  fragmentul  andizat  din  scrierea  Sf.  Vasile  ce!  Mare,  Despre  Sfântul 
Duh...,  p.  80 — 81  (PG  32,  192);  cf.  şi  Ene  Branişte,  Liturgica  generală...,  p.  146  (Sect. 
I,  Partea  a  patra,  Cap.  IV,  1.»  „Temeiurile  instituirii  duminicii  ca  sărbătoare  săptămâ¬ 
nală"). 

37.  Ibid.,  p-  80  (PG  32,  192). 

38.  „Căci  acea  zi  (s.n.)  una  şi  prima,  înmulţită  de  şapte  ori  cu  şapte,  alcătuieşte 
perioada  de  şapte  săptămâni  sfinte  (s.n.)  ale  Penticostarului",  cf.  IbkL,  p.  81  (PG  32,  192). 

39  Cf.  Fne  Branişte,  Liturgica  generală...,  p.  146  (Sect.  I,  Partea  a  patra.  Cap. 
IV,  1:  „Temeiurile  instituirii  duminicii  ca  sărbătoare  săptămânala1*). 
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folosirea  numerelor  la  Vasile  cel  Mare  —  în  fragmentul  studiat  apă- 
rând  ziua  cea  una  şi  a  opta,  săptămâna  (ciclul  de  şapte  zile  sau  de 
săptămâni  de  zile),  cincizecimea  (de  cincizeci  de  zile)  şi  fiind  ştiut  că 
preocuparea  pentru  număr40  era  un  lucru  obişnuit  pentru  cugetarea 
păgână  antică41. 

Un  alt  fragment  din  tratatul  Despre  Sfântul  Duh  ne  ajută  la 
orientarea  corectă  şi  în  această  situaţie,  atunci  când  Sf.  Vasile  cel 
Mare  avertizează  asupra  necesităţii  folosirii  cuvenite  a  numerelor, 
arătând  că  „transmiţând  (învăţătura)  despre  Tatăl,  Fiul  şi  Sfântul  Duh 
(despre  Sfânta  Treime  n.n.),  Domnul  nu  s-a  folosit  de  numere  [  . . .  ] 
ci  ne-a  făcut  cunoscută  credinţa  care  duce  la  mântuire  (folosindu-se) 
de  nume  sfinte.  Pentru  că  credinţa  este  cea  care  ne  mântuieşte,  iar 
numărul  a  fost  conceput  ca  semn  care  ne  face  cunoscută  totalitatea 
parsoanelor  [ . . .  ]  [căci]  cele  de  necuprins  sunt  mai  presus  de  ori¬ 
ce  număr  [  . . .]  [şi]  dacă  trebuie  să  şi  numărăm  (se  cuvine  să  fim 
atenţi)  ca  nu  cumva  prin  aceasta  să  păcătuim  împotriva  adevărului"42. 

In  spiritul  acestor  consideraţii,  ziua  Duminicii,  cea  una  şi  a  opta, 
este  chipul  învierii  şi  a  „veacului  viitor"  (la  fel  ca  şi  desfăşurarea  ei 
în  ciclurile  de  şapte  şi  cincizeci  de  zile)  nu  în  virtutea  vreunei  spe¬ 
culaţii  asupra  potenţialităţilor  simbolice  ale  numerelor  respective,  ci 
ca  urmare  a  rânduielilor  dumnezeieşti,  descoperite  în  Iconomia  Fa¬ 
cerii  şi  Mântuirii. 


Concluzii 

Punând  datele  prezentate  până  acum  la  un  loc  —  adică  sensu¬ 
rile  pascale  şi  eshatologice  ale  Duminicii  (ca  ziua  „cea  una“  şi  „a  opta") 
împreună  cu  cele  ale  ciclurilor  liturgice  —  ansamblul  acestor  date, 
aşadar,  ne  conduc  spre  concluzia  că  dacă  nu  chiar  toate,  în  orice  caz 
majoritatea  elementelor  şi  principiilor  liturgice  care  vor  duce  mai 
târziu  până  la  structurarea  ciclurilor  liturgice  aşa  cum  le  cunoaştem 
astăzi,  existau  într-o  formă  destul  de  clară  deja  în  vremea  Sf.  Vasile 
cel  Mare  (sec.  al  IV-lea).  Şi,  lucru  foarte  important,  acesta  considera 
o  parte  d:ntre  ele  —  cele  mai  importante,  adică  cele  referitoare  la 
aspectul  liturgic  şi  simbolic  —  ca  şi  date  ale  Tradiţiei,  deci  mult  mai 
vechil 

Iar  cei  care  au  urmat  mai  târziu  Sfântului  Vasile  cel  Mare  în 
această  direcţie  (mai  ales  Sf.  Ioan  Damaschin  fiind,  în  sec.  al  VlII-lea, 
un  reper  tradiţional  pentru  structurarea  Octoihului)  au  trebuit  să  adu- 


40.  Este  vorba  despre  preocuparea  pentru  număr,  considerat  atât  „în  sine**,  ma¬ 
tematic,  şi  legat  de  măsurătoare  sau  numărătoare,  cât  şi  despre  speculaţiile  filozofice, 
s’ rob  o  li  ce  ori  alegorice  în  legătura  cu  numărul. 

41.  In  reflex  al  problemelor  întâlnirii  spiritului  exact  („ştiinţific-  într-un  sens 
restrâns)  cu  duhul  Revelaţiei  îl  putem  vedea  şi  la  Sf.  Vasile  cel  Mare,  Omiui  la  Hc- 
xacmeron  (Om.  IX)...,  p.  170  ş.u.  (PG  29,  189),  acolo  unde  acesta  vorbeşte  despre 
inutili t nea  numerelor  precise  asociate  măsurătorii  pământului  pentru  referatul  biblic  al 
Creaţiei,  care  cuprinde  dotr  cele  absolut  necesare  pentru  mântuire. 

42.  Sf.  Vasile  cel  Marc,  Despre  Duhul  Sfânt . . p.  59  (PG  32,  149). 
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că  numai  un  plus  de  organi(ci)zare  în  iconomia  liturgică  generală  a 
Bisericii  pentru  a  se  ajunge  la  starea  de  astăzi  a  slujbelor  ortodoxe* 
Cele  opt  Duminici  ale  Cincizecimii  (cu  toată  bogăţia  semnifica¬ 
ţiei  lor  pascale,  izvorând  din  evenimentul  învierii)  au  mai  trebuit 
doar  să  se  „desfăşoare"  pe  tot  timpul  anului  în  „cincizecimile"  repe¬ 
tate  ale  seriilor  de  câte  opt  săptămâni  ale  Octoihuluî ,  pentru  a  pre¬ 
face  întregul  an  într-un  timp  al  învierii  —  în  care  „glasurile"  sunt 
suportul  muzical  chiar  pentru  „cântările  învierii 

* 


La  capătul  acestor  consideraţii  se  impune  o  ultimă  concluzie 
firească:  dacă  structura  complexă  actuală  a  ciclurilor  liturgice  orto¬ 
doxe  (în  particular,  a  Octoihului)  poate  fi  pusă  în  relaţie  cu  diferite 
speculaţii  mistico-simbolice  legate  de  numere  sau  cu  realităţi  cultice 
şi  calendaristice  din  „marginea"  sau  din  afara  Bisericii  creştine,  cu 
atât  mai  mult  pot  fi  căutate  şi  găsite  originile  sale  autentice  în  în¬ 
săşi  învăţăturile  Bisericii  despre  ziua  cea  una  şi  a  opta  şi  despre  Cinci- 
zecime,  învăţături  întemeiate  pe  Descoperirea  Dumnezeiască  şi  păs¬ 
trate  în  Duhul  Sfintei  Tradiţii. 


Pr.  Conf.  Dr.  VASILE  GRÂJDIAN 


43.  După  cum  spune  subtitlul  (siu  titlul  complet  al)  cărţii  Octoihului:  Octoih 
Mare  —  care  cuprinde  cântările  înv  erii  pentru  toate  zilele  sapiămânii  pe  cele  opt  gla¬ 
suri  bisericeşti,  cf.  ed.  VI,  Bucureşti,  1975. 


MIŞCAREA  ISIHASTA  ŞI  LEGATURILE  CU  ROMÂNII 


Tradiţie  ascetică  de  origine  monastică,  isihasmul  vine  de  la  grecescul 
,, isihia*4 ,  care  înseamnă  tăcere,  linişte  şi  concentrare  interioară.  Ea  s-a 
organizat  în  secolul  XII-XIV  ca  o  adevărată  mişcare  de  renaştere  spiri¬ 
tuală  şi  teologică  prin  introducerea  „Rugăciuii  lui  Iisus44  ca  metodă  de  a 
produce  o  stare  de  concentrare  şi  pace  lăuntrică  în  care  sufletul  ascultă 
şi  se  deschide  lui  Dumnezeu.1  în  rugăciune  vorbeşti  lui  Dumnezeu,  sufle¬ 
tul  se  înalţă  la  Dumnezeu,  vine  în  faţa  lui  Dumnezeu  şi  vorbeşte  cu  El, 
revărsându-se  întreg  înaintea  Lui,  iar  Dumnezeu  i  se  comunică.  Esenţial 
în  rugăciune  nu  este  ceea  ce  spui,  ci  faptul  că  eşti  în  relaţie  personală 
cu  Dumnezeu,  că  stai  de  vorbă  cu  El  şi  El  se  coboară  la  tine.2 

Isihia  a  fost  practicată  la  început  de  Părinţii  deşertului  care  şi-au 
însuşit  ca  mod  de  dezvoltare  a  vieţii  interioare  invocarea  continuă  a  nu¬ 
melui  lui  Iisus.  Astfel,  dintre  formele  experimentale  şi  teoretice  ale  mis¬ 
ticii  ortodoxe,  care  domină  şi  îi  dă  coloritul  deosebit,  cea  mai  reprezen¬ 
tativă  este  „Rugăciunea  lui  Iisus44,  cunoscută  între  alte  multe  numiri  şi 
sub  aceea  de  „rugăciune  a  minţii44,  „rugăciunea  cordială44,  sau  „rugă¬ 
ciunea  isihastă44.3 4 5 

în  viaţa  spirituală  a  Occidentului  nu  găsim  o  formă  similară,  ea 
fiind  proprietatea  exclusivă  a  Răsăritului.  Atât  prin  esenţa  doctrinară 
cât  şi  prin  metoda  şi  nu  mai  puţin  prin  practica  ei  de  covârşitoare  am¬ 
ploare  istorică,  diminând  din  vechime  şi  continuând  pe  tot  pământul 
unde  Ortodoxia  are  vechi  şi  adânci  rădăcini,  ea  constituie  în  cea  mai 
mare  parte  contemplaţia  ortodoxă.4 

Transmisă  din  generaţie  în  generaţie,  de  la  maestru  la  ucenic, 
fiind  pusă  în  discuţie  în  aprigile  dispte  teologice,  Rugăciunea  lui  Iisus 
şi-a  păstrat  neatinsă  originalitatea.  Ea  constă  din  rostirea  cuvintelor: 
„Doamne,  Iisuse  Hristoase,  Fiul  lui  Dumnezeu,  miluieşte-mă  pe  mine 
păcătosul44  şi  se  bazează  pe  textul  de  la  Luca  17,  21:  „împărăţia  lui  Dum¬ 
nezeu  este  înlăuntrul  vostru44  şi  pe  îndemnul  Sfântului  Apostol  Pavel: 
„Rugaţi-vă  neîncetat44  (I  Tes.  5,  17)  şi  „Stăruiţi  în  rugăciune44  (I  Cor. 
4,  21).  Dar  rugăciunea  pe  scurt  poate  fi  şi  aşa:  „Doamne,  Iisuse  Hristoase, 
miluieşte-mă44,  în  care  caz  numărul  cuvintelor  redus  la  cinci  se  confundă 
cu  versetul  Sfântului  Apostol  Pavel  care  este  foarte  des  citat  de  autorii 
isihaşti:  „Iar  în  Biserică  prefer  să  rostesc  cu  mintea  mea  cinci  cuvinte 
ca  să  învăţ  şi  pe  alţii  decât  zece  mii  în  limba  necunoscută44  (I  Cor.  14,  19).5 


1  Ierom.  Ioanichie  Bălan,  Vetre  de  sihăstrie  românească  -  sec.  IV-XX,  Bucu¬ 
reşti,  1982.  p  9. 

2  Nichifor  Crainic,  Rugăciunea  lui  Iisus,  în  „Gândirea44,  nr.  5/1983,  p.  103. 

3  Ibidem,  p.  105. 

4  Ibidem,  p.  107. 

5  Un  moine  de  TEglise  d’Orient,  La  Pridre  dc  Jesus,  Chevetogne,  1963,  p  68. 
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Rugăciunea  constă  deci  intr-o  chemare  repetată  a  lui  Ii  sus  în  ritmul 
respiraţiei  şi  o  reţinere  permanentă  a  lui  Iisus  în  inimă  până  când  inima 
„înghite  pe  Dumnezeu  şi  Dumnezeu  înghite  inima44.6 

Această  prezenţă  a  Domnului  străluceşte  şi  încălzeşte  pe  cel  ce  se 
roagă,  aceasta  numindu-se  în  literatura  isihastă  „amintirea  Iui  Iisus44. 
Expresia  este  însă  palidă  faţă  de  tăria  reală,  explozivă,  duhovni ceaşcă  pe 
care  vrea  s-o  redea.  Invocarea  numelui  lui  Iisus  şi  atenţia  deosebită  ce 
i  se  dă  in  această  rugăciune  se  justifică  prin  numeroasele  locuri  din  Noul 
Testament  unde  Mântuitorul  ne  porunceşte  ca  tot  ce  facem  în  numele 
Lui  să  facem  şi  de  unde  reiese  că  acest  nume  are  putere  dumnezeiască 
de  curăţire,  de  iluminare  şi  sfinţire.7 

întemeietorul  propriu-zis  al  isihasmului  este  Sfântul  Ioan  Scărarul 
(+  649),  autorul  lucrării  „Scara44  în  care  recomandă  rugăciunea  ca  „mama 
logică44,  adică  redusă  la  un  singur  cuvânt,  „Iisuse44.8 

Pentru  Părinţii  isihaşti,  teoria  şi  practica  lui  Iisus,  meditaţia  în 
tăcere  asupra  numelui  lui  Iisus  şi  starea  de  linişte  pe  care  aceasta  o  pro¬ 
duce  nu  sunt  un  scop  în  sine.  Isihia  creează  mai  degrabă  o  stare  în  care 
se  practică  virtuţile  dintre  cele  mai  importante,  curăţia  inimii,  pocăinţa, 
dar  mai  ales  sobrietatea,  trezvia  sau  atenţia  minţii.  Sfântul  Simeon  Noul 
Teolog  vorbeşte  de  conştiinţa  şi  simţirea  harului,  iar  Sfânt  al  Grigorie 
Palama  de  contemplare  nemijlocită  a  slavei  lui  Dumnezeu  sub  forma 
energiilor  divine  necreate  ca  elemente  esenţiale  ale  spiritualităţii  isihaste. 

Ca  mişcare  ea  se  organizează  la  Muntele  Athos  între  sec.  XII-XIV. 
Athosul  este  o  regiune  muntoasă  devenită  vestită  cetate  a  monahilor 
încă  din  sec.  X.  Monahii  atoniţi  au  provenit  mereu  din  toate  clasele  so¬ 
ciale,  dar  cei  mai  mulţi  din  straturile  sociale  asuprite.9  Athosul  n-a  rămas 
doar  un  tezaur  cu  semnificaţie  monahală,  ci  a  susţinut  lupta  Bisericii  Orto¬ 
doxe  Române  împotriva  uniaţiei,  fiind  în  acelaşi  timp  centrul  culturii 
bizantine  şi  a  culturii  popoarelor  sud-estului  Europei.10 

De  la  Muntele  Athos  isihasmul  s-a  răspândit  în  secolele  următoare 
în  mănăstirile  din  Serbia,  Bulgaria,  Rusia,  Ţara  Românească  şi  Ardeal. 
Isihasmul  a  influenţat  nu  numai  viaţa  monastică,  ci  şi  pe  cea  liturgică. 
De  altfel  ca  metodă  a  vieţii  contemplative,  isihasmul  nu  este  separat 
de  spiritualitatea  liturgică  şi  sacramentală. 

într-adevăr,  textele  isihaste  au  fost  scrise  pentru  monahi  şi  ele  se 
aplică  cel  mai  bine  în  condiţii  de  retragere  şi  singurătate.  Nicodim  de  Ia 
Muntele  Athos,  cel  care  a  colecţionat  scrierile  filocalice,  spune  însă  că 
rugăciunea  inimii  aparţine  tuturor  deopotrivă,  monahi  şi  mireni,  pentru 
că  nu  există  două  spiritualităţi,  una  maximală  pentru  monahi  şi  alta  mi¬ 
nimală  pentru  mireni.  Una  din  ideile  de  bază  ale  monahismului  este  aceea 
că  viaţa  spirituală  sub  formă  monastică  sau  liturgică  nu  este  arbitrară, 
ci  are  nevoie  de  călăuzirea  unui  părinte  spiritual  ca  „maestru44  pentru 


G  Ibidem,  p.  69. 

7  J.  Leclerq,  Le  dfefl  de  la  vie  contemplative,  Duculot-Lethielleux,  Paris, 
1970,  p.  128. 

8  Pr.  Prof  Ion  Bria,  Dicţionar  de  Teologie  Ortodoxă,  Bucureşti,  1982,  p.  221. 

9  Irenee  Hausherr,  Etudes  de  spiritualii^  orientale.  Roma,  1969,  p.  105. 

10  Ibidem,  p.  108. 
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pregătirea  ucenicului,  dând  dovadă  că  „iubirea  de  aproapele  dă  naştere 
la  ceea  ce  societatea  a  numit  solidaritate  umană41,11  pentru  că  altfel 
„masca  şi  postura,  falsitatea  şi  interesul  sunt  argumentele  existenţei  rău¬ 
lui  în  lume  împotriva  cărora  se  ridică  sufletele  curate  a  căror  nădejde 
devine  realitate  prin  demnitatea  şi  respectarea  convieţuirii  sociale".12 

Această  mişcare  a  cuprins  în  rândurile  ei  şi  pe  români,  neam  care 
s-a  născut  ortodox  şi  care  prin  numeroasele  schimbări  de  păreri  ce  le -a 
avut  cu  importante  personalităţi  ale  lumii  răsăritene,  reprezentanţi  ai 
celor  patru  mari  centre  patriarhale,  precum  şi  cu  centrele  monastice  din 
Sinai,  Ierusalim  şi  mai  ales  Muntele  Athos,  a  contribuit  la  dezvoltarea 
cultului  Muntelui  Athos  care  era  vizitat  de  monahii  români,  dar  nu  ca 
simpli  turişti,  ci  pentru  a  aduce  ajutoare  şi  a  lua  curentele  de  viaţă  mo¬ 
nastică  şi  a  le  duce  pe  pământ  românesc. 

In  sihăstriile  Moldovei  şi  Ţării  Româneşti  chiar  şi  în  cele  ale  Ar¬ 
dealului  şi  Banatului,  aceste  „curente"  s-au^  păstrat  nealterate  de  viforul 
ce  s-a  abătut  peste  veacuri  asupra  „cetăţilor"  care  reprezentau  mari 
centre  ale  spiritualităţii  ortodoxe.  Dintru  început  înaintaşii  noştri  creş¬ 
tini  în  general  şi  călugării  în  special  căutau  să  trăiască  cât  mai  feriţi  de 
tulburările  lumii,  cât  mai  mult  în  liniştea  naturii,  ca  să  poată  ei  înşişi 
să  înveţe  din  liniştea  celor  exterioare  şi  a  rugăciunii  interioare,  până  când 
pacea  şi  liniştea  Duhului  Sfânt  se  odihnea  în  inimile  lor.  Poporul  român 
a  fost  înzestrat  din  belşug  cu  acest  dar  dumnezeiesc  care  se  numeşte  li¬ 
nişte.  „El  a  trăit  în  Carpaţi  ca  într-o  măreaţă  catedrală,  ca  într-o  minu¬ 
nată  sihăstrie  naturală  aproape  fără  egal  în  lume".13 

Demnitatea,  statornicia,  armonia,  evlavia  creştină,  mila,  iertarea, 
mulţumirea  sufletească,  speranţa,  căutarea,  bucuria  inimii,  toate  sunt 
virtuţi  care  caracterizează  sufletul  românului,  care  cresc  şi  se  adapă  la 
izvorul  liniştii.  Românul  a  fost  dintru  început  om  de  linişte,  suflet  curat, 
împăcat  cu  Dumnezeu  şi  cu  oamenii.  El  şi-a  făcut  întotdeauna  casa  pe 
munte  sau  pe  deal,  la  marginea  pădurii  sau  în  poiană,  cât  mai  aproape 
de  un  izvor.  Ferestrele  şi  le-a  împodobit  cu  flori,  iar  pereţii  cu  icoane 
din  care  nu  lipsesc  Maica  Domnului  cu  pruncul  Iisus  sau  icoana  Sfântu¬ 
lui  Nicolae,  protectorul  caselor  şi  al  copiilor  lor. 

Mişcarea  isihastă  prin  amploarea  pe  care  a  luat-o,  a  înglobat  in 
sânul  ei  fiii  multor  neamuri  printre  care  şi  pe  români,  care  au  avut  un 
rol  deosebit  în  această  mişcare  isihastă,  prin  aceea  că  şi  în  zilele  noastre 
sunt  mari  trăitori  isihaşti  pe  acest  pământ  românesc. 


11  Pr.  Prof.  Dumitru  Stăniloae,  Isihaşti!  sau  sihaştrii  şl  rugăciunea  lui  Iisus 
în  tradiţia  ortodoxiei  româneşti,  în  „Filocalia  românească4*,  voi.  VIII,  Bucureşti,  197‘J, 
p.  558. 

12  Sf.  Grigorie  Sinaitul,  Asupra  vieţii  contemplative  şi  a  celor  două  feluri 
de  rugăciuni,  P.G.  150,  col.  1317  C 

13  Dr.  Antonie  Plămădeală,  Tradiţie  şi  libertate  în  spiritualitatea  ortodoxă. 
Cu  pagini  de  Pateric  românesc  şi  o  prefaţă  de  Dr.  Dumitru  Stăniloae,  Sibiu,  1983, 
p.  272. 
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GENEZA  MIŞCĂRII  ISIHASTE 

Mişcarea  isihastă  s-a  organizat  în  Muntele  Athos  în  sec.  XII-XIV, 
dar  rugăciunea  propriu-zisă  care  formează  esenţa  acestei  mişcări  a  apărut 
în  deşertul  Egiptului  şi  al  Siriei  odată  cu  primele  înjghebări  monahale. 
Această  formă  de  pietate  specific  ortodoxă  a  jucat  un  rol  foarte  impor¬ 
tant  în  spiritualitatea  creştină  răsăriteană.  Rugăciunea  lui  Iisus  formând 
obiectul  principal  al  misticii  ortodoxe,  e  o  tradiţie  monahală  a  cărei 
origine  se  ridică  până  la  Mântuitorul.  Ca  formă  mintală,  fără  cuvânt, 
ca  rugăciune  a  minţii  cum  o  mai  numeşte  Nil  Sinaitul,  ea  se  identifică 
cu  contemplaţia  lui  Adam  în  rai.  Prin  lumina  harică  a  rugăciunii,  omul 
s-a  ridicat  la  înălţimea  sublimă  a  unirii  nemijlocite  cu  Dumnezeu,  ea  mai 
purtând  şi  numele  de  „rugăciune  paradisiacă“.u 

Sub  această  formă  fără  cuvinte  mulţi  scriitori  bisericeşti  o  găsesc 
practicată  de  Moise  în  pustiu  unde  el  se  roagă  după  sfatul  Domnului 
„căci  îl  opresc  să  se  roage  cu  glas  tare  încredinţându-1  că-i  aude  glasul4*.15 

Patriarhii  Calist  şi  Ignatie  spun  că  întemeietorul  acestei  rugăciuni 
este  Mântuitorul,  care  a  parcurs-o  şi  cu  taină  a  învăţat-o. lb  Tot  după 
aceşti  doi  patriarhi,  Sfinţii  Apostoli  au  transmis-o  urmaşilor  şi  din  gene¬ 
raţie  în  generaţie  până  la  Sfinţii  Părinţi  care  au  luptat  împotriva  ere¬ 
ziilor. 

In  ceea  ce  priveşte  metoda  se  afirmă  încă  de  la  început  că  pentru 
a  lumina  spiritual  sunt  necesare  două  lucruri:  asceza  şi  rugăciunea  care 
se  completează  una  pe  cealaltă  precum  trupul  se  completează  cu  sufletul. 
Deci  nu  trebuie  să  fie  nici  asceză  fără  rugăciune,  nici  rugăciune  fără 
asceză.  Asceza  se  opune  păcatului  dar  ea  nu  este  suficientă,  căci  rugă¬ 
ciunea  distruge  păcatul.  Prin  asceză  se  înţelege  partea  de  contribuţie  a 
voinţei  omeneşti,  iar  prin  rugăciune  partea  de  contribuţie  a  lui  Iisus 
Hristos.  care  e  împreună  lucrător  cu  noi  în  orice  strădanie  duhovni¬ 
cească. 

Metoda  pe  care  o  găsim  la  Nicodim  Aghioritul  şi  atribuită  Sfântului 
Simeon  Noul  Teolog,  precizează  de  la  început  că  pentru  contemplaţie 
sunt  necesare  două  lucruri:  asceza  şi  rugăciunea.  Ea  deosebeşte  trei  fe¬ 
luri  de  asceză  şi  rugăciune: 

a.  Primul  fel  de  rugăciune  este  cea  provocată  de  contemplaţia  ima¬ 
ginară  în  care  omul  îşi  imaginează  frumuseţile  cereşti  şi  animat  de  aces¬ 
tea  „se  aprinde  de  admiraţie  şi  simte  treptat  ceva  şi  repetă  rugăciunea4* .i? 

b.  Al  doilea  fel  de  asceză  şi  rugăciune  este  lupta  cu  gândurile  după 
ce  sufletul  s-a  retras  din  lumea  simţurilor,  deci  o  purificare  activă. 

c.  Al  treilea  fel  de  rugăciune  isihastă  la  care  puţini  ajung  începe 
cu  purificarea  radicală  a  inimii,  pentru  că  numai  din  inima  curată  se 
poate  ridica  o  rugăciune  adevărată.  Condiţia  purificării  este  ascultarea 
de  Dumnezeu.  Toată  atenţia  se  îndreaptă  spre  inimă,  fără  de  care  nu  e 


14  Drd.  Comeliu  Zăvoianu,  Rugăciunea  lui  Iisus  în  Imperiul  bizantin.  Răs 
pândirea  ci  în  Peninsula  Balcanică,  în  G.B.,  nr.  11-12/1981,  p.  1100. 

15  Ibidem,  p  1101. 

16  Nichifor  Crainic,  op.  cit.,  p.  106. 

16  Iren<§e  Hausherr,  La  măthode  d1  or  a  ison  h£sychaste,  Roma,  1927,  p.  58. 
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posibilă  rugăciunea  minţii.  Pentru  rugăciune  nu  e  alt  loc  de  contemplaţie 
care  dă  unirea  cu  Dumnezeu  în  afară  de  cel  al  inimii.  Trebuie  deci  rea¬ 
lizată  o  coborâre  a  minţii  în  inimă.18 

Această  rugăciune  implică  pe  Iisus  Hristos  cu  toate  darurile  şi  pu¬ 
terile  revărsându-se  spre  isihast  şi  acesta  cu  voinţa  întărită,  să  fie  dcs- 
pătimit  înainte  să  încerce  după  posibilităţile  lui  urcarea  atât  de  necesară, 
căci  numai  astfel  unindu-se  cele  divine  cu  cele  umane  se  realizează  scopul 
final,  adică  acea  lumină  de  care  vorbesc  isihaştii. 

Isihasmul  este  o  artă,  o  contemplaţie,  dar  condiţionată  de  cea  mai 
pură  şi  riguroasă  asceză.19 

Puterile  îndumnezeitoare  din  numele  Mântuitorului  Iisus  Hristos 
se  desfac  ca  o  explozie  de  lumină  lăuntrică  numai  în  fiinţa  devenită 
fără  prihană  prin  iluminarea  ultimului  rest  de  răutate.20  Prin  Iisus  ajungi 
asemenea  cu  Dumnezeu,  după  ce  ai  ajuns  asemenea  cu  Omul  fără  de 
păcat  din  El.  Dulceaţa  negrăită  a  acestui  nume  reţinut  în  adâncul  inimii, 
se  plăteşte  cu  amintirea  durerii  de  bunăvoie,  cu  retrăirea  sfintelor  Sale 
patimi  în  fiinţa  noastră  pentru  a  o  face  neconfundată.21 

ORIGINEA  RUGĂCIUNII  LUI  IISUS 

Aşa  cum  am  arătat,  Rugăciunea  lui  Iisus  îşi  are  originea  de  la  Mân¬ 
tuitorul  Iisus  Hristos,  fiind  transmisă  de  către  Sfinţii  Apostoli,  Părinţilor 
primelor  veacuri  creştine,  culminând  cu  veacul  de  aur  (sec.  IV),  conti¬ 
nuând  apoi  cu  epoca  patristică  dar  având  o  adevărată  izbucnire  de  orgo¬ 
liu  în  sec.  XII-XIV  când  se  va  organiza  ca  o  adevărată  mişcare  şi  va  in¬ 
dura  din  partea  potrivnicilor  cele  mai  grele  împotriviri. 

Rugăciunea  lui  Iisus  făcând  parte  din  patrimoniul  spiritual  al  vieţii 
monahale,  firul  istoriei  ei  se  poate  urmări  până  in  veacurile  primare 
ale  creştinismului.  Evagrie  Ponticul  este  primul  care  întrebuinţează  ex¬ 
presia  „rugăciunea  minţii44,  gândul  avându-1  numai  la  Iisus  Hristos. 
Rugăciunea  este  în  acelaşi  timp  activitatea  proprie  a  minţii,  stare  de  ne- 
pătimire  şi  cea  mai  înaltă  stare  intelectuală  posibilă.  In  această  stare 
spiritul  este  încontinuu  eliberat  de  toate  celelalte  stări,  rămânând  mut 
şi  surd  la  orice  activitate  a  simţurilor.  In  rugăciune  spiritul  omului  este 
într-o  unire  esenţială  cu  divinitatea,  unire  fiinţială  care  face  din  că¬ 
lugăr  sau  practicant  un  egal  al  lui  Hristos.  Contribuţia  mistică  a  lui 
Evagrie  este  ideea  că  mintea  purificată  şi  luminată  se  curăţeşte  pe  sine 
şi  totodată  cunoaşte  pe  Dumnezeu.  Nevoinţa  după  linişte  a  lui  Evagrie 
ar  fi  următoarea:  „Dacă  vrei  să  iei  asupra  ta  viaţa  liniştită  ia  isihia  şi 
fii  fără  poftă  şi  patimă44.22 

Pentru  alt  mare  ascet,  Macarie,  rugăciunea  minţii  de  la  Evagrie 
devine  rugăciunea  inimii  pentru  că  Evagrie  identifică  omul  cu  intelectul, 


18  Ibidem,  p.  59. 

19  Idem  Direction  spirituelle  en  Orient  autrefois.  Roma,  1955,  p.  212. 

20  J  Leclerq,  op.  cit.,  p.  134. 

21  Ibidem,  p.  136. 

22  M.  Jugie  Les  origines  de  la  methode  d'oraison  des  hdsychaste,  în  „Echos 

d’Orient",  Avril-Juin,  1931,  p.  326. 


STUDII  şl  ARTICOLE 


79 


iar  Macarie  vede  în  om  un  tot  psihosomatic"  care  este  destinat  îndum- 
nezeirii  ca  atare  trup  şi  suflet.  El  opune  antropologismului  origenist  şi  pla¬ 
tonic  al  lui  Evagrie  o  idee  biblică  după  care  destinul  final  al  sufletului 
este  inseparabil  de  cel  al  trupului.  Pentru  el  rugăciunea  fiind  a  inimii, 
inima  este  o  tablă  pe  care  harul  lui  Dumnezeu  gravează  legile  spiritului, 
dar  aceasta  poate  fi  la  fel  de  bine  redusă  pentru  că  tot  aici  se  poate 
refugia  stăpânul  răului.  Inima  omului  este  câmpul  de  bătaie  al  vieţii  şi 
al  morţii  unde  unul  dintre  luptători  este  diavolul  ca  rege  al  împărăţiei 
întunericului,  iar  celălalt  este  Hristos  care  se  sălăşluieşte  în  noi  de  la 
primirea  Botezului. 

Pentru  Macarie  inima  este  locul  pentru  Dumnezeu  şi  diavol  dar 
acesta  din  urmă  nu  poate  sălăşlui  decât  în  patimi  implicit  prin  păcat. 
Prezenţa  lui  Dumnezeu  în  inima  omului  este  un  fapt  real,  pe  care  emul 
lăuntric  îl  percepe  ca  o  experienţă  şi  o  certitudine.  Apare  astfel  expe¬ 
rienţa  harului,  a  prezenţei  lui  Dumnezeu  în  noi.  Deci,  începuturile  Ru¬ 
găciunii  lui  Iisus  se  leagă  de  apariţia  monahismului,  ea  cunoscând  o  mare 
răspândire  nu  numai  printre  anahoreţi,  dar  şi  în  rândul  monahilor  din 
mănăstiri. 

Sfântul  Ioan  Hrisostom  este  cunoscut  şi  el  pentru  preocupările  sale 
ascetice,  aceasta  putându-se  constata  din  predicile  şi  omiliile  salo  în  care 
aduce  adesea  vorba  de  rugăciunea  lui  Iisus  ca  şi  din  operele  speciale  de¬ 
dicate  vieţii  de  retragere  monahală.  Dintre  Capado-cieni,  cel  care  s-a  ocu¬ 
pat  mai  mult  de  probleme  mistico-ascetice  şi  implicit  de  rugăciunea 
minţii  este  Sfântul  Grigorie  de  Nazianz.  La  începutul  secolului  V  amin¬ 
tim  pe  Sfântul  Sava  născut  pe  la  anul  439  în  Capadocia,  întemeietorul 
mănăstirii  Marea  Lavră  despre  care  Nichifor  din  Singurătate  spunea  „că 
este  un  ascet  foarte  mare  pe  poziţia  minţii,  har  pe  care  îl  cere  şi  de  Ia 
ucenicii  săi".25  Apoi  mai  amintim  pe  Sfântul  Arsenie,  despre  care  tot 
Nichifor  din  Singurătate  ne  spune  că  scoate  în  evidenţă  stăruinţa  de  a 
fi  atent  mai  mult  cu  sine  şi  de  a-şi  aduna  mintea  în  sine  şi  astfel  se  poate 
înălţa  la  Dumnezeu.  în  perioada  sec.  V-XI,  perioadă  în  care  încolţesc 
germenii  mişcării  isihaste  a  activat  Sfântul  Maxim  Mărturisitorul,  care 
este  primul  comentator  al  scrierilor  mistice  ale  Sfântului  Grigorie  de 
Nazianz  şi  ale  lui  Dionisie  Pseudo-Areopagitul.  Ideile  acestora  capătă 
răspândire  şi  circulaţie  largă  în  lumea  creştină.  Sfântul  Maxim  Mărturi¬ 
sitorul  spune  că  ceea  ce  ajută  la  desprinderea  de  lume  este  rugăciunea 
care  la  rândul  său  separă  raţiunea  umană  de  toate  gândurile  prezen- 
tând-o  în  faţa  lui  Dumnezeu  cu  care  se  uneşte.  Ajuns  la  această  culme 
a  rugăciunii,  mintea  nu  raţiunea  noastră  devine  ea  însăşi  simplă  şi  adâncă 

în  forma  ei.  în  elanul  ei  mintea  este  inundată  de  lumina  divină  şi  nu  mai 
are  altă  percepţie  de  sine  de  la  nici  o  alta  fiind  in  afară  de  Cea  care  prin 
dragoste  operează  în  ea  o  astfel  de  iluminare.  Acest  fel  de  rugăciune 
este  denumită  de  Sfântul  Maxim  Mărturisitorul  „rugăciunea  teologică" 
care  este  o  „tăcere  misterioasă". 


23  Elisabeth  Behr-Sigel,  La  prîăre  a  J£sus,  ou  Ie  myst&re  de  la  spiritualite 
monastique  orthodoxe,  In  „Dieu  Vivant4',  nr.  8/1947,  p.  75. 
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Sfântul  Ioan  Scărarul  spune  că  trăirea  în  Hristos  şi  mai  ales,  exem¬ 
plul  pentru  alţii  face  parte  din  simfonia  perfectă  a  planului  creaţiei  şi 
proniei  divine.24 

Scara  raiului  şi  urcuşul  duhovnicesc  nu  este  altceva  decât  cultiva¬ 
rea  aptitudinilor  unui  copil  nevinovat  cu  o  inteligenţă  unică  în  felul 
ei,  cu  o  voinţă  de  granit  a  unui  adolescent  stăpân  pe  propria-i  fiinţă  şi 
toate  acestea  înveşmântate  cu  o  bunătate  care  a  coborât  cerul  pe  pă¬ 
mânt  şi  cu  o  înţelepciune  matură  izvorâtă  dintr-o  experienţă  de  viaţă 
copleşitoare.  Simbolul  scării  este  de  fapt  viaţa  fiecăruia  dintre  noi,  iar 
treptele  sunt  manifestarea  conştiinţei  prin  curăţire.  Conştiinţa  este  aceea 
care  face  fiinţa  credinciosului  să  urce  treptele  ,, realizând  astfel  numai 
binele  şi  folosul  comunităţii  şi  desăvârşirii  personale44.25 

METODA  RUGĂCIUNII  ISIHASTE 

Pentru  practicarea  isihiei  care  are  ca  obiect  Rugăciunea  lui  Iisus 
este  nevoie  de  o  metodă.  Ca  precursor  al  mişcării  isihaste  şi  întemeie¬ 
tor  al  rugăciunii  este  Sfântul  Simeon  Noul  Teolog.  Acestei  personalităţi 
proeminente  a  lumii  ortodoxe  i  se  atribuie  metoda  rugăciunii  isihaste.  El 
vede  în  retragerea  din  lume  singurul  ideal  al  vieţii  mistico-ascetice  şi  nu 
pune  mare  accent  pe  asceza  superioară,  ci  pe  cea  inferioară  care  pentru 
el  este  în  interior.  De  aceea  nici  nu  preconizează  stadii  de  pregătire  a 
ascezei  ca:  purificarea,  iluminarea  şi  contemplaţia.  El  se  referă  doar  ]a 
prima  treaptă,  adică  numai  la  purificare,  dar  o  purificare  activă  care  să 
ducă  la  nepătimire.  învăţătura  sa  este  mai  mult  mărturisirea  unei  înalte 
vieţi  spirituale  trăite,  experimentate.26  La  Sfântul  Simeon  Noul  Teo¬ 
log  găsim  unirea  credinciosului  cu  Hristos  prin  harul  Sfântului  Duh.  El 
pune  mare  accent  pe  simţirea  conştientă  prin  experienţă  duhovnicească, 
prin  iluminare  şi  iubire.  După  el  toţi  cei  care  vor  mântuirea  trebuie  să 
experimenteze  harul  divin,  să-l  simtă,  să-l  vadă  şi  astfel  el  va  intra 
în  om  în  măsura  în  care  acesta  îl  experimentează.  Sfântul  Simeon  Noul 
Teolog  nu  cere  o  vedere  maximă  la  toţi  pentru  că  nu  este  cu  putinţă. 
El  face  o  deosebire  între  simţire  şi  vedere.  Una  este  a-L  simţi  pe  Dum¬ 
nezeu  şi  alta  a-L  vedea.  Prin  vedere  se  realizează  lumina.  Prin  învăţă¬ 
tura  sa  despre  lumină,  Sfântul  Simeon  Noul  Teolog  a  întrecut  pe  toţi  au¬ 
torii  de  dinaintea  sa  în  această  privinţă.  Aproape  fiecare  pagină  din 
scrierile  lui  conţine  cuvântul  lumină  sau  iluminare.  Scopul  final  al  aces¬ 
tei  învăţături  şi  înălţări  duhovniceşti  este  contemplarea  luminii,  întâl¬ 
nirea  cu  Iisus  Hristos  şi  unirea  cu  EL 

Nichifor  din  Singurătate  continuă  şirul  isihaştilor.  Vieţuitor  în  mă¬ 
năstirile  Sfântului  Munte  a  devenit  un  ascet  care  a  dat  metoda  rugă¬ 
ciunii  isihaste.  Sfântul  Grigorie  Palama  îl  caracterizează  ca  fiind  unul 


24  Ch.  Saint-Servais,  Sur  la  Prifere  de  Jesus,  în  „Contacts**,  nr.  15/1963,  p.  250. 

25  P.  Deseille,  La  priere  de  Jfesus  dans  la  spiritualite  hesychaste,  în  „Assem- 
bl£e  du  Seîgneur“,  nr.  12/1964,  p.  65. 

26  Dr.  G.  Wunderle,  La  tcchnique  psychologique  de  rhesychasme  byzantlne, 
în  „Etudes  carmelitamesu,  oct.  1938,  p.  63. 
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„ce  a  învăţat  cele  dumnezeieşti  pe  unii  care  apoi  au  devenit  sarea  pă¬ 
mântului,  lumina  lumii  şi  luminători  în  Biserică".27  El  era  italian  aşezat 
la  Athos  înainte  de  1274  când  împăratul  Mihail  VIII  Paleologul  a  pri¬ 
mit  unirea  cu  Roma.  în  1276  a  fost  exilat  împreună  cu  alţi  monahi  pen¬ 
tru  împotrivirea  ce  o  făceau  împăratului.  A  fost  exilat  se  pare  pe  o  insulă 
pustie  şi  mai  apoi  s-a  retras  în  cele  mai  pustnice  locuri  din  apropierea 
Mării  Egee  unde  erau  exilaţi  mulţi  dintre  cei  care  se  împotriveau  unirii 
cu  Roma.28 

Prin  practicarea  neîntreruptă  a  Rugăciunii  lui  Iisus  se  întipăreşte 
în  inimă  pomenirea  necontenită  a  lui  Dumnezeu  şi  se  fixează  în  ea  cu¬ 
getarea  la  Dumnezeu  odată  cu  puterea  lui  Dumnezeu.  Dar  pentru  a  ajunge 
aici  este  nevoie  de  multă  lucrare,  pe  care  Părintele  Profesor  Dumitru 
gtăniloae  o  sintetizează  din  scrierile  lui  Nichifor  astfel: 

a.  păzirea  minţii  ca  să  nu  iasă  afară  în  gânduri  străine  de  Dum¬ 
nezeu; 

b.  adunarea  în  inimă  a  întregii  firi  umane; 

c.  menţinerea  minţii  în  inimă  care  se  poate  face  prin  păstrarea 
continuă  a  amintirii  lui  Dumnezeu  sau  prin  rugăciune  curată  şi 
neîncetată; 

d.  prin  aceste  porniri  mintea  întâlneşte  pe  Dumnezeu  în  inimă. 

Ceea  ce  este  nou  în  metoda  lui  Nichifor  este  că  mintea  este  adunată 
şi  ţinută  în  inimă  odată  cu  susţinerea  Rugăciunii  lui  Iisus.  în  esenţă 
metoda  lui  Nichifor  a  devenit  ceva  influenţabil  pentru  monahii  din  Ră¬ 
sărit  şi  dacă  nu  în  întregime  cel  puţin  a  doua  parte  adică  Rugăciunea  lui 
Iisus. 

Practica  folosită  este  o  asociaţie  a  celor  două  părţi  ale  Rugăciunii 
lui  Iisus  cu  inspirarea  şi  expirarea  aerului.  Odată  cu  inspirarea  aerului 
se  rostesc  cuvintele:  „Doamne,  Iisuse  Hristoase,  Fiul  lui  Dumnezeu...", 
iar  odată  cu  expirarea  se  rostesc  cuvintele:  „miluieşte-mă  pe  mine  pă¬ 
cătosul".29 

în  practica  monahală  generalizată  ieşirea  aerului  din  piept  nu  în¬ 
seamnă  ieşirea  Rugăciunii  lui  Iisus  ci  numai  mutarea  atenţiei  dintr-o 
parte  în  alta.  Propriu-zis  inspirarea  şi  expirarea  aerului  formează  un 
proces  dual  care  nu  separă  şi  nici  nu  întrerupe.  Acest  procedeu  al  unirii 
rugăciunii  cu  respiraţia  este  menţionat  în  secolul  IV  de  Isichie  Sinaitu) 
care  spunea:  „uneşte  cu  răsuflarea  nării  trezvia  şi  numele  lui  Iisus  sau 
gândul  neîncetat  la  moarte  şi  smerenie  căci  amândouă  sunt  de  mare  fo¬ 
los".30  Se  pare  că  avem  de-a  face  aici  cu  o  paralelă  între  ceva  corporal 
şi  ceva  spiritual,  adică  inspirarea  aerului  şi  trimiterea  înăuntru  a  minţii. 
Respiraţia  nu  numai  că  întreţine  viaţa  trupească  ci  dă  putinţa  şi  a  vieţii 
spirituale,  ea  condiţionând  viaţa  totală  a  fiinţei  umane  şi  făcând  posibilă 
gândirea.  Deci,  inima  care  întreţine  viaţa  corpului  şi  care  întreţine  şi 


27  Sf.  Simeon  Noul  Teolog,  Metoda  sfintei  rugăciuni  şi  atenţii,  P.G.  120, 
col.  712  A. 

28  Pr.  Prof  Dumitru  Stâniloae,  art.  cit.,  p.  561. 

29  Idem.  Viaţa  şi  învăţătura  Sf.  Grigorie  Pal  ama.  Cu  patru  tratate  traduse. 
Ediţia  a  doua,  Editura  Scripta,  Bucureşti,  1993  p.  67. 

30  Un  moine  de  1‘Eglise  d 'Orient,  op.  cit.,  p.  76. 
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cugetarea  având  în  ea  mintea  tot  timpul  îndreptată  spre  Dumnezeu  îm¬ 
prăştie  gândurile  din  afară,  se  uneşte  cu  ritmicitatea  ei  şi  gândeşte  nu¬ 
mai  la  Dumnezeu.31 

Varlaam,  cel  mai  înverşunat  duşman  al  isihasmului,  om  cu  o  pre¬ 
gătire  filosofică  deosebită  a  fost  susţinătorul  unei  spiritualităţi  abstracte, 
despărţind  trupul  de  suflet  şi  neînţelegând  spiritualitatea  într-un  tct 
unitar. 

în  Răsărit  în  afara  lui  Evagrie  Ponticul  nu  există  Părinte  care  să 
nu  fi  susţinut  sfinţirea  trupului  pe  lângă  cea  a  sufletului.  E  drept  că  unii 
Sfinţi  Părinţi  susţinând  adunarea  minţii  spun  totodată  că  prin  aceasta 
mintea  se  adună  în  ea  însăşi  dar  prin  aceasta  ei  înţeleg  inima  ca  şi  centru 
al  întregii  vieţi,  deci  al  cugetării.  Mintea  în  sens  de  pură  cugetare  nu  e 
mintea  întreagă  şi  nici  inima  ca  pur  izvor  al  sentimentelor  sau  a  vitali¬ 
tăţii  nu  e  inima  întreagă.  Plasarea  cugetării  în  inimă  nu  înseamnă  ca 
mintea  ca  izvor  al  cugetării  exclusive  nu  e  în  creier.  în  orice  caz  cuge¬ 
tarea  fiind  încadrată  în  viaţa  integrală  a  fiinţei  umane  deci  in  funda¬ 
mentul  ei  care  este  inima,  trebuie  să  se  întipărească  cu  conştiinţa  ei  m 
toate  actele  trupului,  dar  cu  o  conştiinţă  preocupată  permanent  de  amin¬ 
tirea  lui  Dumnezeu.  Atunci  actul  respiraţiei  e  imprimat  în  amintirea 
lui  Dumnezeu  cum  poate  fi  imprimată  orice  faptă  şi  cuvânt.32 

Astfel,  Nichifor  Monahul  vorbeşte  despre  importanţa  respiraţiei 
ca  act  de  întreţinere  a  inimii  şi  prin  ea  a  vieţii,  legând  actul  concentrării 
minţii  în  inimă  de  acest  ritm  al  respiraţiei.  Cugetarea  devine  prin  aceasta 
conştientă  de  respiraţie  ca  o  condiţie  a  vieţii  totale  a  subiectului  ei  şi  do 
faptul  că  ea  trebuie  să  o  sfinţească  pe  aceasta  şi  să  se  sfinţească  pe  ea. 
însăşi  prin  pomenirea  numelui  lui  Dumnezeu  sau  să  sfinţească  mima  ca 
fundament  al  vieţii.  Cugetarea  devenind  conştiinţă  a  acestui  fundament 
al  vieţii,  va  deveni  conştientă  că  el  nu  e  de  la  sine,  ci  are  ca  fundament 
ultim  corespunzător  lui  pc  Dumnezeu.  Inima  lui  ce  se  roagă  neîncetat  va 
deveni  transparentă  pentru  Dumnezeu  sau  „cer  al  lui  Dumnezeu"  cum 
zic  unii  Sfinţi  Părinţi.  Metoda  lui  Nichifor  n-a  fost  singura  metodă  a 
rugăciunii  lui  Iisus,  căci  ea  şi-a  modificat  şi  şi-a  precizat  în  practicarea  ei 
unele  elemente,  după  cum  găseau  de  bine  cei  ce  o  practicau  pe  baza 
experimentării  ei.  Una  din  formele  astfel  modificate  sau  precizate  în 
anumite  detalii  s-a  păstrat  în  câţiva  codici  şi  manuscrise  şi  poartă  numele 
Sfântului  Simeon  Noul  Teolog.  Dar  cercetarea  a  demonstrat  că  nu  e  a  Iul. 
Căci  nu  se  afla  între  scrierile  sale  şi  nu  e  menţionată  nici  în  „Viaţa"  Iua 
scrisă  de  ucenicul  său,  Nichita  Stithatul.33 

Totuşi,  Sfântul  Grigorie  Sinaitul  citează  ceva  din  ea  şi  o  atribuie 
Sfântului  Simeon  Noul  Teolog,  dar  întrucât  Nichifor  nu  o  pomeneşte  se 
pare  că  ea  a  apărut  după  Nichifor.  Se  poate  că  încă  din  vremea  Sfântului 
Grigorie  Palama  unii  monahi  mai  nepricepuţi,  dar  puţini  la  număr  să  fi 


31  Irenee  Hausherr,  Introduction,  în  val.  „Hesychasme  et  priere“,  cal.  „Ori en- 
talia  Christiana  An-aleata*\  nr.  176  Roma.  1966,  p.  23. 

32  Idem.  A  propns  de  spiritualite  hesychasto:  controverse  sa ns  contradicteur, 
în  voi.  „Hesychasme  et  priere41.  Roma.  1966,  p  53. 

33  Nicetas  Stethatos,  Vie  de  Symeon  le  Nouveau  Theologicn  (949-1022),  în  caU 
„Orientalia  Christiana4',  voi.  IX,  nr.  45,  Roma,  1928,  p.  48. 
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practicat  întoarcerea  privirii  spre  mijlocul  pântecului  şi  în  mediul  lor 
să  fi  apărut  şi  metoda  atribuită  Sfântului  Simeon  Noul  Teolog,  dar  Sfântul 
Grigorie  Palama  nu  pomeneşte  de  această  atribuire.  El  recunoaşte  doar 
că  această  practică  exista  dar  o  explică  prin  trebuinţa  de  a  se  impune 
şi  stomacului  legea  sănătoasă  a  minţii  ca  înfrânare.34 

Mai  trebuie  remarcat  faptul  că  traducerea  neogreacă  a  metodei 
atribuite  Sfântului  Simeon  Noul  Teolog  nu  cuprinde  recomandarea  în¬ 
dreptării  privirii  spre  pântece.  Forma  aceasta  a  textului  trimite  poate 
ia  unele  manuscrise  care  nu  cuprindeau  acest  amănunt.  In  plus  trebuie 
ţinut  seama  de  faptul  că  în  practica  generală  a  monahismului  răsăritean 
nu  s-a  folosit  Rugăciunea  lui  Iisus  după  această  metodă  decât  poate  cu 
totul  excepţional  de  vreun  călugăr  nepriceput. 

Dintr-o  practică  cu  totul  rară  din  acea  vreme  a  luat  probabil  Var- 
laam  afirmaţia  că  isihaştii  îşi  închipuiau  că  sufletul  se  află  în  ombilic 
şi-i  eticheta  cu  numele  de  „omfalopsichi“.  Sfântul  Grigorie  Palama  res¬ 
pinge  cu  indignare  acest  nume  ca  şi  afirmaţia  că  isihaştii  ar  fi  avut  o  ase¬ 
menea  credinţă.35 

Mai  existau  printre  monahi  şi  unii  care  îşi  făceau  o  regulă  proprie 
pentru  a  putea  ţine  rugăciunea  neîncetată.  Sfântul  Grigorie  Sinaitul  dez¬ 
aprobă  această  „idioritmie",  aceasta  putând  reprezenta  întoarcerea  pri¬ 
virii  spre  mijlocul  pântecului.  Cel  mai  interesant  amănunt  în  această  me¬ 
todă  este  recomandarea  răririi  inspiraţiei  şi  expiraţiei  pentru  a  nu  se 
respira  prea  comod.  Acest  amănunt  a  avut  oarecare  explicaţie  practică 
la  unii  monahi.  Dar  aceasta  nu  înseamnă  altceva  decât  o  anumită  ritmi- 
cizare  negrăbită  a  respiraţiei  pentru  a  nu  se  produce  în  mod  neregulat, 
inegal,  căci  aceasta  tulbură  ritmicitatea  pomenirii  lui  Dumnezeu  sau 
ar  fi  expresia  unor  stări  inegale  neliniştite,  speriate,  confuze,  minci¬ 
noase,  pasionale  în  suflet.36 

într-o  formă  puţin  deosebită  apare  metoda  acestei  rugăciuni  în 
scrierile  rămase  de  la  Sfântul  Grigorie  Sinaitul.  El  argumentează  respi¬ 
raţia  mai  rară  prin  motivul  că  ieşirea  aerului  de  la  inimă  întuneca  min¬ 
tea,  îndepărtând-o  din  inimă  odată  cu  expiraţia  sau  că  răpeşte  cugetarea 
spre  alte  gânduri.  El  a  observat  probabil  că  expiraţia  aerului  produce  o 
oarecare  slăbire  a  concentrării  minţii,  o  relaxare  a  atenţiei  dar  amă¬ 
nuntul  cel  mai  important  şi  mai  preţios  în  forma  în  care  metoda  ne-a 
rămas  de  la  Sfântul  Grigorie  Sinaitul  este  recomandarea  de  a  uni  cuge¬ 
tarea  când  cu  prima  jumătate  a  Rugăciunii  lui  Iisus,  când  cu  a  doua  ju¬ 
mătate,  în  această  recomandare  s-ar  putea  implica  poate  unirea  primei 
jumătăţi  a  rugăciunii  cu  inspiraţia  aerului  şi  a  celei  de-a  doua  cu  expira¬ 
ţia  aerului.  Dar  el  nu  spune  explicit  acest  lucru.  El  cere,  deopotrivă,  să 
se  repete  de  mai  multe  ori  prima  jumătate  şi  din  nou  a  doua  jumătate 
ca  să  nu  se  mute  prea  uşor  cugetarea  de  la  o  jumătate  la  alta.37 


34  Sf,  Grigorie  Sinaitul,  op.  cit.,  col.  1321  C. 

35  Pr.  Prof.  Dumitru  Stăniloae,  op.  cit.,  p.  79. 

3G  Nichifor  Crainic,  Sfinţenia  -  împlinirea  umanului  (Curs  de  Teologie  mis¬ 
tică)  -  (1935-1936),  Ediţie  îngrijită  de  Ierod.  Teodor  Paraschiv,  Ed.  Mitropoliei  Mol¬ 
dovei  şi  Bucovinei  Iaşi,  1993,  p.  132. 

37  lbidem,  p.  133. 
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Un  alt  trăitor  din  plin  al  isihasmului  este  mitropolitul  Teolipt  al 
Filadelfiei,  care  l-a  introdus  pe  Sfântul  Grigorie  Palama  în  Sfânta  Trei¬ 
me  şi  în  rugăciunea  minţii.33 

El  recomandă  ocolirea  plăcerilor  trupului  şi  „prin  oprirea  cuvin¬ 
telor  şi  vorbăriilor  acelor  din  afară  şi  lupte  să  se  dea  cu  gândurile  dinăun¬ 
tru  până  ce  vei  afla  locul  rugăciunii  curate  şi  casa  în  care  locuieşte  Hris¬ 
tos,  Care  te  luminează  şi  te  îndulceşte  prin  cunoştinţa  şi  sălăşluirea 
Lui“.39  Aminteşte  în  mod  direct  rugăciunea  curată  care  curăţă  gândurile 
străine  din  ca,  ba  chiar  locul  unde  se  face,  ca  locul  cel  mai  dinlăuntru. 
Acest  loc  este  inima  care  este  în  acelaşi  timp  casa  în  care  se  sălăşluieşte 
Hristos  cu  lumina  ce  iradiază  din  EL  Teolipt  socoteşte  că  rugăciunea  e 
bine  să  fie  însoţită  de  lacrimi  de  pocăinţă  în  care  simţim  conştiinţa  pă¬ 
cătoşeniei.  De  aceea  se  cere  în  ea  mila  lui  Hristos:  „Doamne,  Iisuse  Hris- 
toase,  Fiul  lui  Dumnezeu,  miluieşte-mă  pe  mine,  păcătosul44.  Pentru  Teo¬ 
lipt  aceasta  trebuie  făcută  continuu,  accentuând  umilinţa  şi  lacrimile. 
El  spune  că  Hristos  se  iveşte  într-un  interior  intim  al  sufletului  când 
acesta  îl  primeşte  cu  căldură,  credinţă  şi  iubire.  Teolipt  este  adeptul 
gândirii  permanente  la  Dumnezeu,  fără  cuvinte,  având  o  deosebită  con¬ 
centrare  în  interior.  El  cere  aceasta  deoarece  uneori  cuvintele  duc  la 
gândiri  care  exprimă  patimi. 

în  rugăciunea  gândită,  mintea  rămâne  lipită  de  Dumnezeu,  unde 
ea  simte  marea  iubire,  revărsându-se  şi  în  acelaşi  timp  simţirea  de  care 
e  capabil  credinciosul.40 

Deci,  după  Teolipt  există  o  rugăciune  făcută  numai  cu  buzele  ne¬ 
însoţită  de  cugetare,  apoi  o  rugăciune  care  e  însoţită  de  cugetare  dar 
aceasta  rămâne  la  înţelesul  logic  al  cuvintelor  şi  în  sfârşit  o  rugăciune  în 
care  mintea  însăşi  se  scufundă  în  experienţa  prezenţei  lui  Dumnezeu. 
In  rugăciune  cugetarea  sau  înţelegerea  e  ridicată  la  Dumnezeu,  ca  la 
unicul  şi  singurul  conţinut  viu,  personal,  indiferent  şi  infinit  al  ei.  Pre¬ 
cum  ochiul  vede  prin  pupilă  şi  limba  se  exprimă  prin  cuvânt,  tot  aşa 
mintea  vede  pe  Dumnezeu  prin  pomenirea  Lui  şi  cugetarea  o  articulează 
prin  rugăciune.  Teolipt  face  o  deosebire  între  mintea  care  intuieşte  pre- 
*■  zenţa  lui  Dumnezeu  ca  întreg,  ca  Persoană  şi  între  cugetarea  în  care 
mintea  se  ramifică  în  acte  îndreptate  spre  înţelesuri  parţiale,  infinite, 
separate,  de  sine  stătătoare,  deplin  exprimabile.  în  minte  se  deapănă 
amintirea  lui  Dumnezeu  ca  Persoană,  e  adusă  sau  ţinută  prezenţa  Lui 
ca  Persoană,  pe  când  în  cugetare  se  înşiră  înţelesurile  cuvintelor  rugă¬ 
ciunii  care  se  referă  la  diferite  însuşiri  sau  binefaceri  ale  lui  Dumnezeu.41 

Când  cugetarea  se  desparte  de  inimă,  de  căldura  inimii,  rugăciunea 
nu  mai  e  o  experienţă  emoţională  a  prezenţei  lui  Dumnezeu  ca  Per¬ 
soană,  iubitoare  şi  vrednică  de  nesfârşită  iubire. 


38  Aatlm  Nica,  Rugăciunea  lui  lisus.  încercare  critică  asupra  rugăciunii  isi- 
baste,  în  B.O  R.,  nr.  7-8/1939,  p.  1110: 

39  Filocalia  românească,  voi.  VIII,  Bucureşti  1979,  p.  214. 

40  Pr.  Prof  Dumitru  Stăniloae,  Isihaştii  şi  sihaştrii  şi  rugăciunea  lui  lisus 
în  tradiţia  ortodoxiei  româneşti,  în  „Filocalia  românească*',  voi.  VIII,  Bucureşti, 
1979,  p.  563. 

41  Ibidem,  564. 
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Rugăciunea  unifică  cele  trei  puteri  ale  sufletului,  sfâşiate  prin  pa¬ 
timi,  ea  nu  e  numai  a  minţii  sau  numai  a  raţiunii,  sau  numai  a  inimii, 
rugăciunea  e  singurul  mijloc  de  unificare  a  sufletului.  Prin  ea  vin  în 
suflet  şi  se  imprimă  virtuţile  care  îşi  au  originea  în  bunătatea  iradiantă 
a  lui  Dumnezeu.  Tot  prin  ea  vine  în  suflet  cunoştinţa  lui  Dumnezeu. 
Contrar  părerii  răspândite  că  cel  ce  practică  rugăciunea  minţii  renunţă 
la  orice  lucrare  cu  trupul,  Teolipt  vede  în  aceasta  un  mijloc  de  ascuţire, 
de  menţinere  şi  de  înviorare  a  minţii.  Manifestările  trupeşti  trebuie  să 
fie  manifestări  ale  relaţiei  de  rugăciune  a  minţii  cu  Dumnezeu.42 

MIŞCAREA  ISIHASTA  PROPRIU-ZISA  ŞI  MARILE  CONFLICTE 
ÎNTRE  ADEPŢII  ŞI  ADVERSARII  ISIHASMULUI 

Mişcarea  de  reînnoire  duhovnicească,  pornită  de  la  Sfântul  Munte 
în  secolul  XIV  sub  numele  de  isihasm  e  luminată  de  doi  Grigore:  Sfân¬ 
tul  Grigorie  Sinaitul  (1255-1346)  şi  Sfântul  Grigorie  Palama  (1296-1359). 
Deşi  perioadele  lor  de  petrecere  la  Muntele  Athos  se  suprapun  parţial, 
deşi  amândoi  participă  la  promovarea  acestei  mişcări,  izvoarele  nu  men¬ 
ţionează  în  nici  un  caz,  nici  un  contact  direct  între  ei.  Aceasta  pare 
foarte  curios  deoarece  localitatea  Glossia  unde  a  ucenicit  Sfântul  Grigo¬ 
rie  Palama  era  aproape  de  Magula  unde  vieţuia  Sfântul  Grigorie  Sinaitul 
cu  ucenicii  săi.  Asemănarea  de  petrecere  a  celor  din  Sfântul  Munte  e  cu 
atât  mai  izbitoare  cu  cât  în  anii  1326-1327  ambii  părăsesc  Athosul  dato¬ 
rită  turcilor  care  făceau  dese  incursiuni  în  această  regiune.  Apoi  amân¬ 
doi  se  întorc  la  Muntele  Athos  în  1390.  Sfântul  Grigorie  Palama  nu-1 
menţionează  pe  Sfântul  Grigorie  Sinaitul  între  dascălii  săi,  cum  de  altfel 
nu-1  menţionează  nici  Filotei,  biograful  Sfântului  Palama  şi  nici  Calist, 
biograful  Sfântului  Grigorie  Sinaitul.  De  asemenea  Sfântul  Grigorie  Si¬ 
naitul  nu  apare  între  susţinătorii  lui  Grigore  Palama  împotriva  duşma¬ 
nilor  isihaşti. 

In  orice  caz,  Sfântul  Grigorie  Sinaitul  a  rămas  un  îndrumător  prac¬ 
tic  al  acestei  mişcări  ducând  o  viaţă  retrasă  între  ucenicii  săi,  retragere 
care  s-a  accentuat  în  1335  prin  aşezarea  sa  în  Paroria  unde  a  şi  murit 
în  1346  cu  un  an  înainte  ca  Sfântul  Grigorie  Palama  să  fie  ridicat  în 
scaunul  de  mitropolit  al  Tesalonicului.  In  general  ucenicii  Sfântului  Gri¬ 
gorie  Sinaitul  apar  ca  susţinători  ai  isihasmului  şi  deci  de  partea  Sfântului 
Grigorie  Palama  în  toate  disputele  acestuia.43 

De  asemenea  demn  de  remarcat  este  faptul  că  Sfântul  Grigorie  Si¬ 
naitul  deşi  nu  a  participat  direct  în  disputa  isihastă,  totuşi  nu  a  rămas 
mai  prejos  formând  numeroşi  ucenici  care  au  sprijinit  pe  cel  mai  de 
seamă  luptător  al  isihasmului,  Sfântul  Grigorie  Palama  împotriva  duş¬ 
manilor  înverşunaţi  ai  renumitei  mişcări  duhovniceşti  din  Răsărit.  Sfân¬ 
tul  Grigorie  Sinaitul  vede  în  rugăciunea  minţii  trei  stadii: 


42  Drd.  Comeliu  Zâvoianu,  art.  cit.,  p.  1115. 

43  Pr.  Prof.  Dumitru  Stăniloae,  Via|a  şi  învăţâtura  Sf.  Grigorie  Palama.  Cu 
patru  tratate  traduse,  Ediţia  a  doua,  Editura  Scripta,  Bucureşti,  1993;  p.  82. 
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a.  începutul  e  ca  o  sfântă  slujbă  adusa  lui  Dumnezeu  ca  lucrare 
curăţitoare,  în  ea  nu  există  nici  o  lucrare  despărţitoare  între  efortul  omu¬ 
lui  şi  puterea  curăţitoare  a  Duhului; 

b.  stadiul  al  doilea  constă  în  luminarea  minţii; 

c.  în  stadiul  al  treilea  se  trece  în  extaz,  iar  mintea  iese  din  ea  spre 
Dumnezeu. 

Acest  al  treilea  moment  este  momentul  jertfei  de  sine  şi  de  înălţare 
la  Dumnezeu  cum  se  întâmplă  cu  Hristos  în  Liturghie,  dar  şi  cu  noi 
împreună  cu  El.  Urcuşul  duhovnicesc  al  sufletului  în  cele  trei  stadii  ale 
lui  constă  în: 

a.  purificarea  de  grijile  lumii, 

b.  iluminarea,  şi 

c.  unirea  cu  Dumnezeu.  Aceste  trei  faze  corespund  celor  trei  faze 
ale  Liturghiei: 

1.  despărţirea  de  grija  cea  lumească  prin  întoarcerea  în  Biserică; 

2.  luminarea  prin  citiri  biblice; 

3.  extazul  prin  jertfa  noastră  împreună  cu  Hristos. 

Preocuparea  Sfântului  Grigore  este  pentru  al  treilea  moment, 
adică  jertfa,  care  este  momentul  culminant,  căci  în  ea  ne  împărtăşim  cu 
Mielul  lui  Dumnezeu.  Numai  aşa  uitând  de  sine  mintea  celui  ce  se  roagă 
se  uneşte  cu  Dumnezeu.  Mintea  în  acelaşi  timp  este  şi  jertfă  şi  altar, 
dar  şi  jertfitor  ca  una  ce  reprezintă  subiectul  uman  ce  se  aduce  ca  jertfă. 
Mintea  jertfeşte  Mielul  împreună  cu  sine  sau  Mielul  jertfeşte  mintea  îm¬ 
preună  cu  Sine,  pentru  că  unirea  dintre  cele  două  e  aşa  de  mare  încât 
lucrările  lor  simt  încorporate  una  în  alta,  iar  subiectele  se  acoperă.44 

Hristos  este  în  minte  şi  mintea  în  Hristos.  Mintea  în  acest  caz  îl  asi¬ 
milează  dar  unirea  de  aici  e  numai  un  chip  al  unirii  depline  eshalologice, 
având  în  ea  dinamismul  care  ne  duce  spre  ea.  Numai  prezenţa  deschisă 
a  infinităţii  lui  Dumnezeu  copleşeşte  cu  adevărat  sufletul  şi-l  face  să  se 
smerească  cu  adevărat,  cum  nu  o  poate  face  deplin  niciodată  prin  efor¬ 
turi  proprii. 

Despre  felul  cum  trebuie  făcută  rugăciunea,  Sfântul  Grigorie  Si* 
naitul  spune  că  să  se  facă  cu  capul  plecat,  încordat,  pentru  că  această 
durere  menţinută  cu  hotărâre  susţine  atenţia  la  rugăciunea  pe  care  o  să¬ 
vârşim.  Dar  nici  el,  după  cum  nici  Nichifor  din  Singurătate,  nu  cerea  să  se 
alterneze  continuu  cele  două  părţi  ale  rugăciunii  lui  Iisus  ca  să  nu  sc  risi¬ 
pească  atenţia  minţii.  Cugetarea  trebuie  continuu  ţinută  în  inimă,  iar 
legarea  rugăciunii  de  respiraţie  este  recomandată  numai,  în  general,  ca 
prilej  de  a  nu  se  uita  rugăciunea.  Respiraţia  rară  ajută  la  pronunţarea 
rugăciunii.  Totuşi,  Grigorie  nu  vorbeşte  de  o  ritmicitate  a  rugăciunii  cu 
respiraţia.  în  timpul  rostirii  Rugăciunii  lui  Iisus  nu  trebuie  primit  nici 
un  gând,  nici  măcar  acelea  nepăcătoase,  căci  prin  acestea  duhurile  rele 
încearcă  distragerea  atenţiei.45  Experienţa  isihastă  a  împlinirii  în  Hristos 
a  fost  provocată  de  critica  făcută  de  călugărul  Varlaam  venit  din  Occi¬ 
dent.  Exponentul  ei  a  fost  Sfântul  Grigorie  Palama. 


44  Nichifor  Crainic,  op.  cit.,  p.  134. 

45  Irenee  Hausherr,  La  methode  d'oraison  hdsychaste.  Roma,  1927,  p.  72. 
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El  s-a  născut  în  1296  din  părinţi  de  neam  ales  şi  de  o  remarcabilă 
evlavie  care  se  mutaseră  din  Asia  Mică  la  Constantinopol  înainte  de  a  avea 
copii.  Rămas  orfan  de  tată  de  la  vârsta  de  7  ani  împreună  cu  alţi  4  fraţi 
ai  săi,  Grigore  primeşte  o  educaţie  aleasă  în  palatul  imperial,  fiind  aju¬ 
tat  şi  el  şi  fraţii  săi  de  împăratul  Andronic  Paleologul.  De  la  vârsta  ado¬ 
lescenţei  a  stat  în  legătură  cu  monahii  şi  a  început  să  ducă  o  viaţă  de 
asceză,  postind,  priveghind,  şi  înfrânându-se  de  la  poftele  trupului. 

Cel  mai  de  seamă  îndrumător  al  său  a  fost  Teolipt  care  după  un 
timp  petrecut  la  Muntele  Athos  a  devenit  mitropolit  de  Filadelfia.  A  fost 
trimis  în  monahism  la  mănăstirea  Valoped  de  către  bătrânul  monah  Ni- 
codim,  iar  când  acesta  a  murit  se  va  muta  la  Lavra  Sfântul  Antonie  con¬ 
tinuând  aici  viaţa  de  ascet.  Prin  1324  se  aşază  intr-un  loc  retras  numit 
Glossia,  unde  un  grup  de  isihaşti  se  exercitau  în  asceza  şi  rugăciunea  minţii. 
In  1326  datorită  incursiunilor  turceşti  va  fi  nevoit  să  plece  cu  un  grup  de 
12  monahi  isihaşti  la  Salonic  unde  va  fi  hirotonit  preot.  Sfântul  Grigore 
Palama  a  trăit  într-adevăr  în  duhul  Scripturii,  parcă  anume  după  ver¬ 
setul  Sfântului  Apostol  Pavel  din  Epistola  I  către  Timotei  4,  12:  „Nimeni 
să  nu  dispreţuiască  tinereţile  tale,  ci  fă-te  pildă  credincioşilor  cu  cuvântul, 
cu  purtarea,  cu  dragostea,  cu  duhul,  cu  credinţa,  cu  curăţia".  Personali¬ 
tatea  lui  morală  se  ridica  mult  deasupra  adversarilor  săi,  în  faţa  lui  po¬ 
trivnicii  gândirii  sănătoase  şi  ai  învăţăturii  curate  împrăştiindu-se  ca 
pleava  în  bătaia  vântului.46 

Epoca  cea  mai  însemnată  a  vieţii  Sfântului  Grigorie  Palama  o  con¬ 
stituie  lupta  împotriva  lui  Varlaam,  un  italian  catolic  originar  din  Ca- 
labria,  regiune  unde  se  aflau  mulţi  ortodocşi.  El  a  trecut  la  Ortodoxie  cu 
scopul  de  a  mijloci  unirea  Bisericilor,  mai  bine  zis  de  a  catoliciza  Bise¬ 
rica  Ortodoxă.  Sfântul  Grigorie  Palama  demonstrează  că  Varlaam  este 
catolic  prin  modul  în  care  acesta  s-a  purtat  ca  trimis  al  împăratului 
Andronic  III  în  Occident  pentru  a  trata  cu  papa  unirea  Bisericilor.  Var¬ 
laam  a  venit  în  Grecia  în  1328  să  studieze  pe  Aristotel  în  greceşte  şi  s-a 
aşezat  în  Etolia,  iar  în  1330  a  venit  la  Constantinopol  şi  a  intrat  în  graţia 

împăratului  Andronic  şi  a  lui  Ioan  Cantacuzino  care  i-a  aprobat  să  ţină 
cursuri  despre  teologia  lui  Dicnisie  Pseudo-Areopagitul,  mai  târziu  deve¬ 
nind  egumenul  mănăstirii  Mântuitorului  Iisus  Hristos  din  Constantino¬ 
pol.47 

In  vara  anului  1334  vin  de  la  Constantinopol  dominicanii  Francisc 
de  Camerino  şi  Richard,  primul  episcop  de  Bosfor,  al  doilea  de  Nerson 
ca  să  discute  cu  ortodocşii  problema  unirii  Bisericilor.  Varlaam  probabil 
dornic  să  câştige  încrederea  grecilor,  a  găsit  momentul  potrivit  să  scrie 
o  serie  de  tratate  împotriva  latinilor.  Aceste  tratate  se  referă  la  Duhul 
Sfânt,  la  purgatoriu,  la  azimă  şi  la  primatul  papal.  Sfântul  Grigorie  Pa- 
lama  sesizează  în  aceste  scrieri  o  mentalitate  catolică  şi  îi  răspunde  prin 


46  Filotei  al  Corist  antinopolul  ui,  Viaţa  Sfântului  Grigorie  Palama,  P.G.  151, 
col.  551. 

47  Ibidem,  col.  552. 
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două  tratate,  astfel  începând  disputa  între  Sfântul  Grigorie  Palama  şi 
Varlaam.48 

Intre  timp,  Varlaam  merge  de  la  Tesalonic  la  Constantinopol  unde 
intră  în  legătură  cu  nişte  călugări  simpli  care  se  exercitau  în  rugăciune 
şi  veghere  mintală  şi  făcând  pe  ucenicul  care  vrea  să  înveţe  cu  umilinţă 
află  de  la  ei  expus  primitiv  câteva  lucruri  despre  rugăciunea  mintală, 
pe  baza  cărora  începe  să  batjocorească  public  şi  să  declare  eretici  pe  cei 
care  l-au  iniţiat.  Pleacă  de  la  Constantinopol  la  Tesalonic  unde  continuă 
să  defăimeze  pe  isihaşti  prin  cuvinte  şi  scrieri.  Din  scurta  expunere  des¬ 
pre  originea  conflictului  pe  care  o  relatează  un  oarecare  David  aflăm  că 
Varlaam  auzind  pe  călugări  că  socotesc  lumina  dumnezeiască  de  pe  Tabor 
veşnică  şi  necreată  s-a  apucat  să  spună  că  acea  lumină  a  fost  materială, 
stricăcioasă  şi  trecătoare.49 

Sfântul  Grigorie  Palama  încearcă  să-l  facă  să  renunţe  la  ideile  sale 
dar  nereuşind  se  străduieşte  să  dovedească  în  scris  cu  citate  din  Sfinţii 
Părinţi  că  acea  lumină  este  necreată  şi  veşnică.  Varlaam  răspunde  că 
dacă  este  astfel  acea  lumină,  ea  este  fiinţa  lui  Dumnezeu,  ceea  ce  este 
mesalianism. 

Sfântul  Grigorie  Palama  răspunde  la  acuzaţie  făcând  deosebire  in¬ 
tre  fiinţa  şi  lucrarea  dumnezeiască,  spunând  că:  „cea  dintâi  este  invi¬ 
zibilă  şi  neîmpărtăşibilă,  a  doua  dimpotrivă.  Dar  şi  a  doua  e  numită  de 
Părinţi  dumnezeire".  Atunci  Varlaam  răspunde  că  „se  afirmă  două  dum- 
nezeiri,  una  superioară  şi  alta  inferioară,  deci  e  diteist".  Sfântul  Gri¬ 
gorie  Palama  răspunde  că  „deşi  se  numeşte  şi  harul  şi  lucrarea  dumne¬ 
zeiască,  dumnezeirea,  şi  deci  fiinţa  este  invizibilă  şi  necomunicabilă,  iar 
harul  viz’bil  şi  comunicabil  celor  drepţi,  totuşi  nu  sunt  două  dumne- 
zeiri  ci  una:  fiinţa  cu  lucrarea  ei  cea  nedespărţită  de  ea".50 

In  anul  1335  Sfântul  Grigorie  Palama  scrie  două  tratate  despre 
purcederea  Duhului  Sfânt  ca  răspuns  la  tratatele  lui  Varlaam.  In  ele, 
Sfântul  Grigorie  respinge  relativismul  lui  Varlaam,  adică  metoda  dia¬ 
lectică  şi  apără  metoda  demonstrativă  afirmând  că  în  Sfânta  Scrip¬ 
tură  şi  în  operele  Sfinţilor  Părinţi  avem  învăţături  clare  pentru  doc¬ 
trina  ortodoxă. 

Aceste  scrieri  sunt  urmate  în  anii  1336-1337  de  alte  două  scrisori 
către  Achindin  şi  Varlaam  în  aceeaşi  chestiune.  Aceste  scrieri  îl  fac  pe 
Varlaam  să  pomenească  atacul  împotriva  isihaştilor  pe  care  îi  ştia  prie¬ 
teni  ai  Sfântului  Grigorie  Palama  şi  în  anul  1337  scrie  trei  tratate  împo¬ 
triva  lor.51  Acestora,  Palama,  pe  la  sfârşitul  anului  1337  şi  începutul  anu¬ 
lui  1358,  le  răspunde  cu  prima  triadă  împotriva  afirmaţiilor  lui  Varlaam. 

In  prima  lucrare  intitulată:  „Primul  tratat  dintre  cele  dintâi  pentru 
cei  ce  trăiesc  cu  sfinţenie  în  isihie:  spre  ce  şi  până  la  ce  grad  e  folositoare 

48  Irende  Hausherr,  A  propos  de  spiritualite  hdsychaste:  controverse  saus 
contradicteur,  în  voi.  „Hdsychasme  et  priere",  Roma,  1966,  p.  52. 

49  M.  Jugie,  Palamas,  art  în  „Dictionnaire  de  theologie  catholique“  de  Va¬ 
cant  şi  Mangenot,  voi.  XI,  col.  1737-1738. 

50  Sebastian  Guichardan,  Le  probleme  de  la  simplicitd  divine  en  Orient  et 
en  Occident  aux  XlV-e  et  XV-e  siecles:  Gregoire  Palamas,  Duns  Scot  et  Georgcs 
Scholarios,  Lyon,  1933  p.  102. 

51  M.  Jugie,  art.  în  op.  cit.,  col.  1765: 
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îndeletnicirea  cu  ştiinţele",  respinge  afirmaţia  că  numai  ştiinţele  produc 
cunoştinţa  de  Dumnezeu.  A  doua  lucrare  este  intitulată:  „Al  doilea  tra¬ 
tat  dintre  cele  dintâi  pentru  cei  ce  se  dedică  cu  evlavie  isihiei.  Pentru  cel 
ce  se  nevoiesc  să  se  concentreze  asupra  lor  în  isihie  nu  este  fără  de  folos 
să  încerce  a-şi  ţine  mintea  înăuntrul  trupului".  A  treia  lucrare  este  inti¬ 
tulată:  „Al  treilea  tratat  din  rândul  întâi  pentru  cei  ce  se  dedică  cu  evla¬ 
vie  isihiei.  Despre  lumina  şi  luminarea  dumnezeiască,  despre  fericirea 
sfântă  şi  despre  desăvârşirea  cea  întru  Hristos".  In  acest  tratat  argumen¬ 
tează  cu  texte  scrip turistice  şi  din  Sfinţii  Părinţi  că  atât  lumina  de  pe 
Tabor  cât  şi  cea  pe  care  o  văd  drepţii  în  lumea  aceasta  e  necreată  şi  eter¬ 
nă.  Aici  dăduse  Varlaam  atacul  lui  principal  afirmând  că  o  astfel  de  lu¬ 
mină  este  halucinare  diavolicească.  Când  a  văzut  răspunsurile  lui  Pa- 
lama,  Varlaam  cuprins  de  teamă,  a  retuşat  câteva  din  scrierile  sale,  a 
şters  numele  de  „omfalopsichi"  dat  monahilor,  a  renunţat  să  numească 
fenomenele  trăite  de  isihaşti  ca  demonice,  numindu-le  naturale,  făcând 
astfel  un  fel  de  redactare  nouă  a  aceleiaşi  scrieri.  A  avut  însă  grijă  ca 
acestea  să  nu  fie  cunoscute  de  Sfântul  Grigorie  Palama,  ci  numai  de  prie¬ 
tenii  săi  intimi.  Dar  unul  dintre  aceştia  le-a  dat  Sfântului  Grigorie  Pa¬ 
lama  cu  rugămintea  să  le  combată.52 

Având  posibilitatea  să  le  cerceteze,  Sfântul  Grigorie  Palama  com¬ 
pune  o  a  doua  triadă  de  tratate  în  care  dă  şi  numele  lui  Varlaam,  corn- 
bătându-i  învăţătura  punct  cu  punct.  Prin  această  a  doua  triadă,  Sfân¬ 
tul  Grigorie  Palama  îşi  susţine  părerile  din  prima  triadă  cu  noi  argu¬ 
mente.  Aceasta  a  compus-o  pe  când  Varlaam  se  afla  la  Avignon  ca  sol 
al  împăratului  Andronic  III  Paleologul,  deci  în  1339.55 

Socotind  că  este  ultima  formă  a  atacurilor  lui  Varlaam,  Sfântul 
Grigorie  Palama  intitulează  răspunsurile  sale  „cele  din  urmă".  Acestea 
sunt:  „Primul  tratat  al  celor  din  urmă  pentru  cei  ce  se  dedică  cu  evlavie 
isihiei.  Expunerea  şi  combaterea  celor  scrise  de  filosoful  Varlaam  contra 
celor  ce  vieţuiesc  cu  evlavie  în  isihie.  Care  este  cunoştinţa  cu  adevărat 
mântuitoare  şi  căutată  cu  mult  interes  de  monahii  adevăraţi  sau  împo¬ 
triva  celor  ce  zîc  că  cunoştinţa  ce  provine  din  ştiinţele  din  afară  este  cea 
cu  adevărat  mântuitoare",  apoi  „Tratatul  al  doilea  al  celor  din  urmă  pen¬ 
tru  cei  ce  se  dedică  cu  evlavie  isihiei:  Despre  rugăciune",  şi  în  sfârşit 
„Tratatul  al  treilea  al  celor  din  urmă  pentru  cei  ce  se  dedică  cu  evlavie 
isihiei:  Despre  lumina  sfântă". 

Din  prima  grupă  de  scrieri  ale  lui  Varlaam  împotriva  isihaştilor, 
combătuţi  de  Palama  în  primele  două  triade,  făceau  parte  probabil  ur¬ 
mătoarele:  „Tratat  despre  ştiinţe",  „Despre  desăvârşirea  omenească", 
„Despre  dobândirea  înţelepciunii".54  După  cum  se  vede  polemica  are  loc 
în  jurul  a  trei  probleme:  valoarea  ştiinţei  pentru  mântuire  pe  care  Var¬ 
laam  o  susţinea,  iar  Sfântul  Grigorie  Palama  o  contestă,  valoarea  rugă¬ 
ciunii  în  general  şi  a  rugăciunii  mintale  în  special  pe  care  Varlaam  o 
nesocotea.  Sfântul  Grigorie  Palama  apără  şi  caracterul  luminii  pe  care 

52  Idem,  De  theologia  Palamitica,  în  „Theologia  Dogmatica  Christianorum 
Oiientalium“,  voi.  II,  Paris,  1933,  p.  67. 

53  Ibidem.  p.  69. 

54  Iren6e  Hausherr,  art.  cit.,  p.  55. 
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au  văzut-o  Apostolii  pe  Tabor,  despre  care  Varlaam  spunea  că  este  produs 
■diavolesc  sau  în  orice  caz  ceva  natural  deci  ceva  creat  şi  efemer,  pe  când 
Sfântul  Grigorie  Palama  susţinea  că  este  dumnezeiască,  necreată  şi  eternă. 

Deci  Varlaam  atacase  această  doctrină  sistematic  pornind  de  la 
bazele  noetice  pe  care  se  sprijinea  rugăciunea  mintală  şi  de  la  învăţă¬ 
tura  despre  vederea  mistică  a  luminii  dumnezeieşti.55 

Ultima  triadă  a  scris-o  Sfântul  Grigorie  Palama  în  vara  anului 
1340.  în  timp  ce  scria  această  triadă,  probabil  după  al  doilea  tratat,  Sfân¬ 
tul  Grigorie  Palama  împreună  cu  prietenul  său  Isidor,  s-a  dus  de  la  Sa¬ 
lonic  la  Atena  şi  a  compus  aşa-zisul  „Tom  agliioritic44  la  care  subscriu 
căpeteniile  monahismului  din  Athos  şi  pe  care  îl  semnează  în  martie 
1341  şi  episcopul  de  Ierisos,  Iacob.  Acesta  a  fost  compus  probabil  ca  răs¬ 
puns  la  lucrarea  scrisă  de  Varlaam  sub  titlul  „Contra  Mesalienilor4*.56 

Tomul  respinge  ideea  acceptată  de  Varlaam  că  harul  îndumnezei- 
tor  e  o  energie  naturală,  căci  atunci  omul  e  Dumnezeu  prin  natură  ceea 
ce  este  adevărat  mesalianism.  La  întoarcerea  din  Athos,  Sfântul  Grigorie 
Palama  strânge  toţi  monahii  din  Salonic  şi  subscriu  şi  aceştia  un  „Tom4* 
asemănător  pe  care  îl  trimit  patriarhului. 

întors  din  Apus,  în  1340,  Varlaam  merge  la  Constantinopol  cu  plân¬ 
geri  împotriva  Sfântului  Grigorie  Palama  acuzânclu-1  că  introduce  ere¬ 
zii  mari  în  Biserică,  motiv  pentru  care  el  cere  şi  autorităţii  bisericeşti 
să-l  condamne,  învinuindu-1  în  faţa  patriarhului  loan  Caleca  de  diteism. 
Varlaam  cere  ajutorul  şi  lui  Achindin.  Acesta  împreună  cu  mai  mulţi 
monahi,  venind  la  patriarh,  au  fost  de  părere  că  cele  scrise  de  Varlaam 
contra  Sfântului  Grigorie  Palama  nu  corespund  adevărului  ci  sunt  in¬ 
ventate  de  acesta  în  urma  discuţiilor  avute  cu  Sfântul  Grigorie  Palama. 
Rugămintea  pe  care  a  făcut-o  Varlaam  lui  Achindin  nu  numai  că  nu  a 
avut  succes,  dar  în  cele  din  urmă  l-a  combătut  şi  oral  şi  în  scris.57 

Sfântul  Grigorie  Palama  este  chemat  la  Constantinopol.  între  timp 
trimite  o  scrisoare  lui  Achindin  în  care  se  apără  de  acuzaţia  care  i  se 
aducea  că  ar  admite  do«i  dumnezei.  El  spune  că  admite  numai  că  Dum¬ 
nezeu  este  necreat  nu  numai  după  fiinţă  ci  şi  după  lucrarea  lui  naturală. 
Varlaam  declarând  lucrările  şi  puterile  Lui  create,  rupe  de  la  Dumnezeu 
orice  lucrare,  rămânând  un  Dumnezeu  inactiv.  Lucrările  lui  Dumnezeu 
nu  pot  fi  create  pentru  că  fiinţa  dumnezeiască  este  împărtăşibilă.  Sfântul 
Grigorie  Palama  afirmă  că  este  neîmpărtăşibilă.  La  acuzaţia  adusă  de 
Varlaam  isihaştilor  că  aceştia  ar  vedea  esenţa  dumnezeiască,  Sfântul 
Grigorie  Palama  răspunde  că  ei  nu  pretind  aşa  ceva  şi  văd  numai  lucra¬ 
rea  dumnezeiască,  care  în  greceşte  se  numeşte  „energeia".  Sfântul  Părinte 
răspunde  lui  Achindin  că  deosebirea  ce  o  face  între  fiinţa  şi  lucrările  lui 


55  Ibidem,  p.  57. 

56  Tomul  aghioritic  (O  aghioreticos  tomos  hiper  tom  isikonton)  a  fost  scris  către 
1339-1340  de  prietenul  şi  discipolul  5f.  Grigorie  Palama,  Pilotei  Kokkinos  (mai  târ¬ 
ziu  patriarh  al  Constantinopolului).  Este  o  punere  la  punct  teologică  despre  lumina 
Transfigurării.  El  a  servit  ca  bază  Sf.  Grigorie  pentru  controversa  ulterioară 
(P.G.  150,  col.  1225-1236). 

57  Jean  Meyendorff,  Introduetion  ă  l’etude  de  Gregoire  Palamas,  Paris, 
1959  şi  trad.  engl.  la  St.  Vladimir's  Seminary  Press,  New-York,  1974,  p.  73. 
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Dumnezeu  nu  este  o  erezie  ci  îşi  are  baza  în  învăţătura  Părinţilor  bise¬ 
riceşti.  Dar  pentru  mai  multă  siguranţă  Sfântul  Grigorie  Palama  vine  ia 
Constantinopol  unde  încearcă  să  convingă  lumea  de  greşeala  lui  Var- 
laam,  lucru  pe  care  l-a  reuşit  după  lungi  şi  aprigi  dispute.58 

întorcându-se  din  expediţia  sa  din  Acamania,  împăratul  Andronic 
III  Paleologul  a  dorit  să  pună  capăt  acestei  dispute  religioase  prin  împă¬ 
carea  celor  două  părţi,  fără  a  se  recurge  la  mijloace  extraordinare.  De 
aceea  împăratul  a  îndemnat  atât  pe  Varlaam  cât  şi  pe  Sfântul  Grigorie 
Palama  să  se  împace  şi  să  pună  capăt  controverselor.  Chiar  documen¬ 
tul  antiisihast  din  Codex  Vaticanum  gr.  2335  atestă  că  împăratul,  patriar¬ 
hul  şi  o  seamă  de  demnitari  considerau  încă  înainte  de  sinod  acuzaţiile 
aduse  de  Varlaam  monahilor  ca  erezie,  iar  acuzaţiile  lui  ca  „un  atac  la 
adresa  întregii  vieţi  monahale  pornit  din  spirit  de  ceartă".59 

întrucât  împăratul  nu  a  reuşit  să  împace  lucrurile,  în  ziua  de  11 
iunie  1341  a  convocat  un  Sinod  în  catedrala  Sfânta  Sofia.  La  Sinod  a  luat 
parte:  împăratul  Andronic  III  Paleologul,  patriarhul  Ioan  Caleca,  mulţi 
arhierei,  senatul,  o  seamă  de  demnitari,  clerul,  egumenii  din  Ccnstainti- 
nopol  şi  multă  lume  din  oraş.  Din  discuţiile  purtate  s-a  tras  concluzia 
că  învăţătura  lui  Varlaam  este  greşită,  iar  acesta  din  apărător  al  învă¬ 
ţăturilor  sale  a  devenit  propriul  său  acuzator. 

Prin  argumentele  folosite  s-a  respins  învăţătura  lui  Varlaam  şi  s-a 
confirmat  învăţătura  isihastă.  Văzând  că  nu  poate  să-şi  susţină  învăţă¬ 
tura  prin  dovezi  clare  şi  simţind  că  va  fi  condamnat,  Varlaam  la  îndem¬ 
nul  şi  sfatul  lui  Ioan  Cantacuzino  a  păşit  în  mijloc  şi  a  mărturisit  că  nu 
din  spirit  de  ceartă  ci  din  neştiinţă  a  susţinut  învăţăturile  sale,  recunos¬ 
când  că  învăţăturile  monahilor  sunt  în  acord  cu  cele  ale  Sfinţilor  Părinţi. 
Sfântul  Grigorie  Palama  şi  monahii  care  îl  însoţeau  s-au  bucurat  de  a- 
ceastă  căinţă,  l-au  îmbrăţişat  şi  l-au  iertat  pentru  toate  cele  scrise  îm¬ 
potriva  lor.60 

Sinodul  a  modificat  forma  condamnării  şi  a  hotărât  să  fie  excomu¬ 
nicat  numai  în  cazul  în  care  va  persista  în  astfel  de  erori  şi  nu  numai 
Varlaam,  ci  oricine  va  relua  una  din  acuzaţiile  lui  la  adresa  monahilor, 
mai  bine  zis  a  Bisericii.  La  câteva  zile  după  sinod,  adică  la  15  iunie 
1341,  împăratul  Andronic  III  Paleologul  a  murit,  iar  la  tron  a  urmat  Ioan 
V  Paleologul,  un  copil  de  15  ani.61  In  legătură  cu  sinodul  din  1341  este 
şi  o  enciclică  a  patriarhului  Ioan  Caleca  prin  care  se  ordonă  tuturor, 
prin  pedeapsa  de  excomunicare  să  prezinte  autorităţilor  bisericeşti  orice 
fel  de  scriere  a  lui  Varlaam,  aceasta  pentru  că  au  fost  condamnate  de  si¬ 
nod  „din  cauza  celor  vorbite  de  el  împotriva  celor  ce  petrec  cu  evlavie 
în  isihie".  în  această  enciclică  patriarhul  Ioan  Caleca  încă  nu  face  dis¬ 
tincţia  de  mai  târziu  privitor  la  lumina  de  pe  Tabor,  pentru  care  a  fost 
condamnat.  Această  enciclică  a  fost  dată  se  pare,  după  fuga  lui  Var- 


58  Ibidem,  p.  74. 

59  Sf.  Grigorie  Palama,  Contra  lui  Achindin,  P.G.  150,  col.  823. 

60  J.  Kuhlmann,  Gregor  Palamas  (1296*1359),  în  G.  Ruhbach,  J.  Sudbrach, 
Grosse  Mystiker  Leben  und  Wlrken,  Mimchen,  1984,  p.  148. 

61  Ibidem,  p.  149. 
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laam  în  Italia  care  a  avut  loc  chiar  a  doua  zi  după  sinod.  Curând  după 
moartea  împăratului  Andronic  III  Paleoliogul,  discipolii  lui  Varlaam 
încep  din  nou  să  se  agite.  In  fruntea  lor  era  Grigore  Achindin.  Acesta 
era  originar  din  părţile  Prilepului  din  părinţi  bulgari  sau  poate  aromâni, 
crescători  de  vite.  A  venit  la  Salonic  unde  are  ca  dascăl  pe  Varlaam. 
înainte  de  a  veni  Varlaam  la  Salonic,  Achindin  făcuse  cunoştinţă  cu  Sfân¬ 
tul  Grigorie  Palama  care  petrecea  în  Muntele  Athos.  Acesta  l-a  vizi¬ 
tat  des  pe  Sfântul  Grigorie  Palama  cu  care  ocazie  îi  va  fi  ascultat  sfatu¬ 
rile  şi  învăţătura.  îl  va  fi  admirat  pentru  asceză  şi  sfinţenia  vieţii  sale 
iar  Sfântul  Grigorie  Palama  i-a  spus  că  i-a  fost  dascăl  lui  Achindin. 
Aceasta  s-a  întâmplat  până  în  anul  1330  pentru  că  după  acest  an  îl  gă¬ 
sim  în  societatea  lui  Varlaam.  Când  Sfântul  Grigorie  Palama  are  disputa 
cu  Varlaam  despre  purcederea  Sfântului  Duh  (1335-1336)  acesta  era  deja 
câştigat  de  ideile  lui  Varlaam.62 

După  fuga  lui  Varlaam  în  Apus,  Achindin  este  principalul  adversar 
al  Sfântului  Grigorie  Palama.  Esenţa  acuzaţiilor  lui  Achindin  împotriva 
Sfântului  Grigorie  Palama  era  aceea  de  diteism.  Nu  se  ştie  nimic  dacă 
între  Achindin  şi  Sfântul  Grigorie  Palama  s-a  purtat  vreo  discuţie  între 
primul  şi  al  doilea  sinod  din  1341.  Prima  lor  discuţie  a  fost  în  prezenţa 
mai  multor  monahi  şi  s-a  discutat  dacă  este  vreo  deosebire  între  fiinţa 
şi  lucrările  lui  Dumnezeu.  Achindin  fiind  învins,  declara  că  recunoaşte 
dreapta  credinţă  şi-şi  întăreşte  mărturisirea  în  scris.  Dar  peste  puţin 
timp  el  a  început  să-şi  răspândească  învăţătura  sa  eretică.  S-a  convocat 
un  al  doilea  sinod  la  sfârşitul  lunii  iulie  şi  începutul  lunii  august  1341,  în 
partea  pentru  catehumeni  a  catedralei  Sfânta  Sofia.  La  sinod  au  parti¬ 
cipat  aproximativ  aceleaşi  personalităţi  care  au  luat  parte  şi  la  primul 
sinod,  în  afară  de  împărat  care  murise.  Sinodul  a  fost  public.  El  a  con¬ 
damnat  pe  Achindin,  iar  isihaştii  au  cerut  ca  după  acest  sinod,  care  a 
discutat  o  temă  dogmatică  a  fiinţei  şi  lucrărilor  lui  Dumnezeu  să  se  re¬ 
dacteze  un  tom  care  să  arate  că  au  ieşit  învingători.63 

După  acest  sinod,  Sfântul  Grigorie  Palama  este  rugat  de  sinodul 
din  Constantinopol  să  primească  să  fie  mitropolit  al  Moncmbasiei,  dar  el 
refuză.  în  această  situaţie  i  se  dă  acest  scaun  lui  Isidor,  cel  mai  bun 
prieten  al  Sfântului  Grigorie  Palama.  începând  tulburările  politice, 
Achindin  găseşte  mediul  prielnic  pentru  a  începe  din  nou  agitaţia.  La 

începutul  lui  octombrie  1341  împărăteasa  văduvă  Ana  de  Savoya  susţi¬ 
nută  de  marele  duce  Apocavcos  şi  de  patriarhul  Ioan  Caleca  demite  din 
postul  de  regent  pe  Ioan  Cantacuzino.  Acesta  trebuie  să  părăsească  Con- 
stantinopolul  şi  să-şi  facă  la  Didimoticos,  în  Tracia,  centrul  operaţiuni¬ 
lor  sale  militare  contra  împărătesei  şi  a  lui  Ioan  V  Paleologul.  în  această 
situaţie  patriarhul  Ioan  Caleca  îşi  schimbă  atitudinea  faţă  de  Sfântul 
Grigorie  Palama  întrucât  îl  bănuia  a  fi  partizanul  lui  Ioan  Cantacuzino. 
Aceasta  pentru  că  Sfântul  Grigorie  Palama  nu  era  de  acord  cu  războiul 


62  Pr.  Praf.  Dumitru  Stăniloae,  op.  cit.,  p.  89.  ‘  ■.  '*"• 

63  Irenee  Hausherr,  art.  cit.,  p.  58. 


STUDII  fi  ARTICOLE 


93 


contra  lui  Ioan  Cantacuzino  şi  oriunde  se  afla  îndemna  pe  toţi  la  pace.M 
Ioan  Caleca  îl  acuză  în  faţa  împărătesei  că  întreţine  legături  cu  Ioan 
Cantacuzino  prin  anumiţi  monahi,  învinuire  la  care  Sfântul  Grigorie 
Pal  ama  răspunde  că  nu  a  făcut  nimic  prin  care  să  se  arate  conlucrător 
al  acestuia. 

Scârbit  de  războiul  fratricid  şi  fiind  privit  cu  răceală  şi  bănuieli 
de  cei  de  la  curtea  împărătesei,  Sfântul  Grigorie  Palama  se  retrage  la 
mănăstirea  Sf.  Arhangheli.  Achindin  profită  de  această  ocazie  şi  începe 
din  nou  agitaţia  răspândind  învăţătura  sa  susţinut  şi  de  patriarh,  acest 
lucru  făcându-l  oral  şi  în  scris,  fiind  cel  dintâi  care  a  început  să  scrie, 
după  cum  afirma  Sfântul  Grigorie  Palama.65 

El  rămâne  la  Constantinopol  până  în  Duminica  Tuturor  Sfinţilor 
adică  până  la  26  mai  1342,  timp  în  care  compune  răspunsurile  la  atacu¬ 
rile  lui  Achindin.  Acum  scrie  cele  două  Antiretice:  „La  ce  se  referă  uni¬ 
tatea  în  dumnezeire  şi  la  ce  deosebirile»  Dialogul  ortodoxului  cu  Varlaa- 
mitul"  şi  „Tcofanes.  Apologie  mai  pe  larg  despre  lucrările  dumnezeieşti 
şi  împărtăşirea  de  ele".  La  acuzaţia  de  diteism  şi  politeism,  Sfântul  Gri¬ 
gorie  Palama  răspunde  că  strălucirea  fiinţei  dumnezeieşti  nu  împiedică 
să  fie  o  dumnezeire  unică  şi  simplă  chiar  dacă  aceasta  este  necreată  şi  se 
numeşte  de  asemenea  dumnezeire. 

Privitor  la  lumina  pe  care  isihaştii  susţineau  că  o  văd,  Sfântul 
Grigorie  Palama  afirma  că:  „ochii  o  văd  fiind  transformaţi  de  puterea 
Duhului  şi  primesc  o  putere  pe  care  o  aveau  înainte ,  cel  ce  vede  nu  mai 
este  ochi  ci  Duhul  sufletesc ,  iar  singur  nu  le  poate  vedea  nici  înţelege"* 6 

Ura  patriarhului  Ioan  Caleca  împotriva  Sfântului  Grigorie  Palama 
era  din  ce  în  ce  mai  mare,  lucru  care  face  pe  Sfântul  Părinte  să  fugă  în 
Heracleea  după  Paştile  din  1342.  Este  adus  în  toamna  aceluiaşi  an  şi  ţinut 
într-un  fel  de  domiciliu  forţat  în  mănăstirea  „ Cel  necuprins ",  iar  din 
martie  şi  până  în  mai  stă  refugiat  în  catedrala  Sfânta  Sofia  care  avea  drept 
de  azil,  iar  de  aici  este  luat  şi  aruncat  în  temniţă  la  îndemnul  lui  Achin- 
din  şi  cu  aprobarea  lui  Ioan  Caleca.  Intr-un  sinod,  neoficial,  ţinut  în  no¬ 
iembrie  1344,  Sfântul  Grigorie  Palama  este  condamnat  formal,  cu  toate 
că  era  considerat  condamnat  mai  dinainte  fără  un  act  oficial.  în  acest 
sinod  ţinut  în  ascuns  este  depus  şi  Isidor.  Câţiva  arhierei  au  cerut  ca 
Isidor  să  fie  mai  întâi  ascultat  şi  după  aceea  să  fie  depus.  Patriarhul 
luând  această  atitudine  drept  solidarizare  cu  Isidor  şi  făcând  uz  de  puterea 
lui  politică  i-a  exclus  din  sinod  şi  i-a  ameninţat  dând  eparhiile  lor  ade¬ 
renţilor  lui.  Aceşti  arhierei  au  fost  Matei  al  Efesului,  Atanasie  al  Cizi- 
cului,  Laurenţiu  al  Alamei  şi  Soteriopolei,  Macarie  al  Hrisopolei,  Hariton 
al  Aprei  şi  Ierotei  al  Lapadiului.67 

Conflictul  între  patriarhul  Ioan  Caleca  şi  curtea  imperială  începe 
în  toamna  anului  1345  când  patriarhul  crezând  că  împărăteasa  este  cu 


64  Jean  Meyendorff,  Palamas  Gregoire,  în  „Dictionnaire  de  spiritual it£“,  12, 
1,  Paris,  1984,  col.  92. 

65  A.  A.  Vasiliev,  Histctfre  de  l’Empire  Byzantin,  voi.  II,  Paris,  1932,  cap. 
IX,  p.  364 

66  Sf.  Grigorie  Palama.  Theophanes,  P.G.  150,  col.  935. 

67  Pr.  Prof.  Dumitru  Stâniloae,  op.  cit.,  p.  92. 
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totul  de  partea  lui,  îl  ridică  pe  Achindin  în  ierarhia  bisericească  hiroto- 
nindu-1  diacon  cu  tot  avertismentul  dat  de  împărăteasă.  Acest  lucru  a 
declanşat  o  mare  agitaţie  în  oraş.  Patriarhul  voia  să-şi  urmeze  planul 
de  a  ridica  pe  Achindin  până  la  treapta  de  arhiereu.  El  încearcă  din  nou 
să  pună  în  lumină  nefavorabilă  pe  palamiţi  în  faţa  împărătesei,  dar  stră¬ 
duinţele  i-au  fost  zadarnice.  Curentul  pentru  Sfântul  Grigorie  Palama 
se  dezlănţuise  cu  toată  puterea.  A  fost  convocat  senatul  şi  prin  vot  hiro¬ 
tonia  lui  Achindin  declarată  ilegală,  la  aceasta  consimţind  şi  arhiereii 
printr-un  act  scris.  Persecuţiile  împotriva  palamiţilor  au  fost  oprite,  iar 
achindiniţii  dezaprobaţi.  Achindin  este  condamnat  la  temniţă  de  care  scapă 
fugind  şi  ascunzându-se  în  peşteri.  Motivul  determinant  pentru  care 
împărăteasa  a  rupt  legătura  cu  patriarhul  Ioan  Caleca  şi  Achindin  a  fost 
faptul  că  îşi  pierdea  afecţiunea  poporului.6* 

Ioan  Cantacuzino  ca  şi  palamiţii  aduc  ca  motiv  al  conflictului  dintre 
patriarh  şi  împărăteasă  convingerea  la  care  a  ajuns  acesta  mai  ales  îa 
urma  deselor  şi  hotărâtelor  manifestări  ale  ierarhilor  şi  credincioşilor 

care  susţineau  că  învăţătura  Sfântului  Grigorie  Palama  este  învăţătura 
Bisericii. 

Patriarhul  Ioan  Caleca  nu  renunţă  la  ideea  sa  şi  în  momentul  în 
care  a  devenit  vacant  scaunul  mitropolitan  de  Salonic  prin  moartea  lui 
Hyacint  (1346)  l-a  ocupat  cu  un  alt  achindinist.  împărăteasa  l-a  mus¬ 
trat  şi  i-a  interzis  să  mai  săvârşească  astfel  de  acte. 

Episcopii  care  se  aflau  sub  conducerea  lui  Cantacuzino  în  frunte 
cu  patriarhul  Ierusalimului,  Lazăr,  s-au  adunat  la  Orestide  (Tracia)  cu 
ocazia  încoronării  lui  Ioan  Cantacuzino,  la  21  mai  1346  şi  l-au  excomu¬ 
nicat  pe  Ioan  Caleca. 

Cei  şase  episcopi  scoşi  din  funcţie  şi  ţinuţi  forţat  în  Constantinopol 
au  înaintat  împărătesei  în  septembrie  1346,  un  memoriu  prin  care  ce¬ 
reau  judecarea  lui  Ioan  Caleca  pentru  erezie,  simonie  şi  pentru  negli¬ 
jenţă  în  administraţie. 

împărăteasa  începe  o  serie  de  consfătuiri  cu  senatul  şi  cu  ierarhii 
liberi  pentru  a  se  informa  dacă  patriarhul  este  eretic  şi  dacă  a  nesocotit 
tomul  din  1341.  Totodată  l-au  chemat  şi  pe  Sfântul  Grigorie  Palama  ca 
să  explice  în  ce  constă  deosebirea  de  doctrină  între  el,  Varlaam  şi  Achin¬ 
din.  Cu  toate  acestea  împărăteasa  nu-1  eliberează  pe  Sfântul  Grigorie 
Palama  şi  pe  ierarhii  închişi,  decât  după  ce  Ioan  Cantacuzino  a  intrat  în 
cetate.  Ea  făcea  distincţie  netă  între  chestiunea  bisericească  şi  cea  po¬ 
litică.  Deci  nu  se  poate  accepta  ideea  că  şi-ar  fi  făcut  din  aderenţii  Sf. 
Grigorie  Palama  aliaţi  pentru  luptă  sau  pentru  împăcarea  cu  Ioan 
Cantacuzino.  La  una  din  aceste  consfătuiri  este  chemat  şi  Ni- 
chifor  Gregoras  să  asculte  părerile  cu  privire  la  învăţătura  Sfân- 


68  Ibidcm,  p.  93. 
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tului  Grigorie  Palama.69  Acesta  era  împotriva  învăţăturii  palamite  şi  şi-a 
mărturisit  deschis  gândul.  împărăteasa  i-a  cerut  să-şi  fixeze  în  scris 
ideile,  în  felul  acesta  luând  fiinţă  primele  „Antiretice“  ale  lui  Nichifor 
Gregoras,  în  număr  de  zece.  Patriarhului  i  s-a  ordonat  domiciliu  forţat. 
Dorind  să  restabilească  credinţa,  împărăteasa  a  convocat  la  2  februarie 
1347  pe  ierarhi  în  sinod.  La  consfătuiri  au  luat  parte  Isaac  al  Maditelor 
şi  Malachie  al  Metimnei  dar  tomul  din  1341  nu  l-au  mai  subscris  pentru 
că  acest  lucru  îl  făcuseră  în  1341.  Au  mai  participat  protosul  Ath osului 
cu  mulţi  monahi  ai  lui,  monahi  cărturari  din  Constantinopol,  clerici  în¬ 
văţaţi,  fruntaşi  laici,  senatul  întreg,  iar  ca  preşedinte  împărăteasa  cu 
fiul  său  Ioan  V  Paleologul.  Cei  şase  arhierei  au  fost  consultaţi  şi  ei,  însă 
fără  să  fie  eliberaţi.70 

Sinodul  a  hotărât  să  depună  pe  patriarh  şi  i-a  luat  orice  demnitate 
sfântă,  i-a  luat  dreptul  de  a  săvârşi  Sfânta  Liturghie  şi  l-a  de¬ 
pus  pentru  totdeauna.  Dar  tomul  nu  a  apucat  să  fie  subscris  în¬ 
trucât  Ioan  Cantacuzino  a  intrat  în  oraş  printr-o  poartă  lăsată  deschisă 
de  ostaşii  generalului  împărătesei,  Facheolatos.  împărăteasa  s-a  retras 
în  oraşul  Vlaheme  şi  a  opus  rezistenţă  până  în  ziua  dc  8  februarie,  când 
îl  acceptă  pe  Ioan  Cantacuzino  coîmpărat  cu  fiul  ei  Ioan  V  Paleologul  în 
vârstă  de  15  ani.  Ioan  Cantacuzino  pune  rânduială  în  chestiunile  biseri¬ 
ceşti.  Astfel,  Sfântul  Grigorie  Palama  şi  anti-achindiniştii  sunt  eliberaţi  şi 
subscriu  îndată  tomul  sinodului  din  2  februarie.  Pentru  că  fostul  patriarh 
Ioan  Caleca  continua  să  agite  lumea,  susţinând  că  a  fost  depus  pe  ne¬ 
drept,  Ioan  Cantacuzino,  la  cererea  arhiereilor  I-a  exilat  în  Didimoticb. 

în  luna  mai,  Ioan  Cantacuzino,  a  purces  la  alegerea  de  patriarh, 
alegând  pe  Isidor,  fostul  ipopsifiu  al  Monembasîei,  iar  acesta  a  ridicat 
anatema  rostită  la  începutul  războiului  civil  de  Ioan  Caleca  asupra  îm¬ 
păratului  şi  în  ziua  de  13  mai  îl  încoronează  din  nou  în  biserica  Vla¬ 
heme.71 

Isidor  a  hirotonit  imediat  mitropoliţi  pentru  scaunele  vacante  sau 
ocupate  de  achindiniţi,  printre  care  şi  pe  Sfântul  Grigorie  Palama  ca 
mitropolit  de  Salonic. 

Ierarhii  nemulţumiţi  de  alegerea  lui  Isidor,  aliindu-se  cu  achindiniţii, 
au  ţinut  mai  multe  adunări,  iar  în  iulie  1347  au  lansat  un  „Tom“  prin 
care  l-au  depus  pe  Isidor,  acuzându-1  printre  altele  că  era  palamit.  Din¬ 
tre  achindiniţii  vechi  erau:  Herfit  de  Filipi,  Iosif  al  Ganului  şi  Matei  al 
Efesului  care  i-a  atras  şi  pe  alţii  ca  Mitrofan  al  Vechilor  Patre  sau  Ha- 
riton  al  Aprei,  etc. 

Tot  în  acest  sinod  ei  depun  şi  pe  Sfântul  Grigorie  Palama  şi  pe  orice 
aderent  care  a  obţinut  pe  nedrept  demnitatea  arhierească,  socotindu-i 
vrednici  de  foc  şi  sabie.  Acestui  act  îi  răspunde  un  sinod  convocat  în  au¬ 
gust  1347  prin  „Tomul  de  depoziţie  al  fostului  mitropolit  al  Efesului  de¬ 
venit  eterodox“.  Tomul  nu  a  fost  subscris  în  sinod  ci  după  ce  s-a  citit  în 


69  Diac.  Prof.  Petru  I.  David,  Sfântul  Grigorie  Palama,  în  M.O.  nr.  3-4/1975, 
p,  237. 

70  Nichifor  Crainic,  op.  cit.,  p.  138. 

71  Ibidem,  p.  139. 
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câteva  consfătuiri  ulterioare  la  care  au  participat  şi  Ioan  Cantacuzino  şi 
patriarhul  Lazăr  al  Ierusalimului.  Prin  acest  tom  sunt  depuşi  din  treaptă 
Neofit  al  Filipului  şi  Iosif  al  Ganului,  vechi  achindiniţi. 

Polemica  între  cele  două  partide  va  continua  prin  apariţia  învăţa¬ 
tului  poligraf  Nichifor  Gregoras  care  reia  ereziile  susţinute  de  Achindin 
şi  în  urma  unei  convorbiri  avute  cu  împărăteasa  Ana  de  Savoya  în  anul 
1346  a  început  să  combată  în  scris  şi  oral  pe  Sfântul  Grigorie  Palama.72 

După  intrarea  lui  Ioan  Cantacuzino  în  Constantinopol,  Nichifor  Gre¬ 
goras  care  îi  era  prieten,  a  încercat  să-l  abată  de  la  ideile  susţinute  de 
isihaşti.  Nereuşind  a  căutat  să  o  câştige  pe  soţia  acestuia,  Irina,  dar 
nici  acum  nu  reuşeşte  întrucât  intervine  patriarhul  Isidor  şi  aderenţii 
Sfântului  Grigorie  Palama  spunându-i  să  evite  prietenia  cu  Nichifor 
Gregoras. 

în  februarie  1350  moare  patriarhul  Isidor,  iar  în  locul  său  este  ales 
la  10  iunie  acelaşi  an,  Calist,  monah  din  Athos,  aderent  al  lui  Palama 
şi  fost  ucenic  al  Sfântului  Grigore  Sinaitul. 

Deoarece  achindiniţii  nu  se  linişteau  şi  răspândeau  fel  de  fel  de  ca¬ 
lomnii  la  adresa  lui  Ioan  Cantacuzino,  că  ar  promova  o  doctrină  eretică, 
împăratul  a  convocat  la  27  mai  1351  un  sinod.  în  fruntea  nemulţumiţilor 
se  afla  Matei  al  Efesului. 

Sinodul  s-a  ţinut  într-o  sală  a  palatului  Vlaherne  şi  au  participat  25 
de  mitropoliţi,  iar  7  mitropoliţi  şi  7  episcopi  şi-au  trimis  aprobarea.  Anti- 
palamiţii  de  frunte  erau:  Matei  al  Efesului,  Iosif  al  Ganului  şi  mitropo¬ 
litul  Tirului  al  cărui  nume  nu  este  cunoscut,  Teodor  Dexios,  ieromonahii 
Atanasie  şi  Teodor  Atuemis.73 

Printre  învăţăturile  greşite  puse  pe  seama  Sfântului  Grigorie  Pa¬ 
lama  de  Nichifor  Gregoras  a  fost  şi  aceea  că  îl  acuza  de  diteism,  ca  unul 
ce  împarte  pe  Dumnezeu  în  fiinţă  şi  lucrare.  O  a  doua  chestiune  a  fost 
lumina  de  pe  Tabor. 

Sinodul  hotărăşte  că  nu  este  bine  să  se  mai  spună  sau  să  se  mai 
cugete  două  dumnezeiri  sau  mai  multe,  în  general  să  nu  se  folosească 
numărul  când  se  vorbeşte  de  „dumnezeire4*.  La  încheierea  şedinţei  sino¬ 
dului,  achindiniţii  au  fost  îndemnaţi  să  adere  la  învăţătura  cea  adevă¬ 
rată.  Matei  al  Efesului  şi  Iosif  al  Ganului,  întrucât  nu  au  acceptat,  au  fost 
depuşi  din  treaptă. 

Din  dorinţa  de  a  restabili  pacea  în  Biserică,  împăratul  a  convocat 
o  a  doua  şedinţă  a  sinodului  şi  sinodalilor  le-a  pus  următoarele  şase 
Întrebări: 

-  Este  vreo  deosebire  între  fiinţa  şi  lucrarea  dumnezeiască? 

-  Dacă  da,  lucrarea  aceasta  este  creată  sau  nu? 

-  Dacă  este  necreată,  cum  se  poate  evita  compoziţia  lui  Dumnezeu? 

-  Se  poate  da  un  nume  de  dumnezeire  şi  lucrărilor  dumnezeieşti 
sau  numai  fiinţei  divine? 


72  Nil  al  Constantinopolului,  Viaţa  Sf.  Grigorie  Palama,  PG.  151,  col.  662. 

73  Pr.  Prof.  Dumitru  Stăniloae,  op.  cit.,  p.  94. 
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-  în  ce  este  superioară  fiinţa  lucrării? 

-  Ce  ni  se  împărtăşeşte,  fiinţa  sau  lucrarea  dumnezeiască?74 

Sinodul  a  răspuns  cu  o  mulţime  de  citate  din  Sfinţii  Părinţi  că  între 

fiinţa  şi  lucrarea  dumnezeiască  este  deosebire  şi  că  lucrarea  este  necreată 
dar  aceasta  nu-L  face  pe  Dumnezeu  compus  cum  nu  se  face  cugetarea 
fiinţei  noastre  compusă,  căci  fiinţa  este  superioară  lucrării  în  calitate  de 
izvor  al  ei  şi  că  nu  ne  împărtăşim  de  fiinţă  ci  de  lucrare  şi  că  numele 
dumnezeirii  se  poate  da  lucrării  fără  a  se  vorbi  de  două  dumnezeiri. 

în  încheiere  sinodul  a  excomunicat  şi  anatematizat  pe  Matei  al 
Efesului,  Iosif  al  Ganului,  Nichifor  Gregoras,  Teodor  Dexios  şi  pe  toţi 
adepţii  lor,  dacă  nu  se  vor  căi.75 

în  august  1351  a  fost  redactat  Tomul  sinodal  care  a  fost  semnat 
de  Ioan  Cantacuzino,  patriarhul  Calist,  24  de  mitropolii  şi  3  episcopi.  Un 
an  mai  târziu  în  iulie  1352  un  alt  sinod  convocat  în  acelaşi  loc,  lasă  o  se¬ 
rie  de  6  anatematisme  contra  achindiniţilor,  după  cele  6  întrebări  pe  care 
le-a  pus  Ioan  Cantacuzino.  Tot  acum  i  se  prescrie  lui  Nichifor  Gregoras 
domiciliul  forţat  în  mănăstirea  Hora. 

în  toamna  anului  1354,  Ioan  V  Paleologul  intră  în  Constantinopol 
şi  îl  sileşte  pe  Ioan  Cantacuzino  să  abdice  şi  să  intre  în  mănăstirea  Mag- 
nelor  ca  monah  sub  numele  de  Ioasaf.  Fiind  eliberat  din  mănăstirea  Hora, 
Nichifor  Gregoras  insistă  pe  lângă  Ioan  V  Paleologul  să  înlăture  din  Bise¬ 
rică  ideile  Sfântului  Grigorie  Palama,  însă  împăratul  influenţat  de  soţia 
sa  Elena,  fiica  lui  Ioan  Cantacuzino,  nu  a  acceptat.76 

întâmplându-se  ca  tocmai  acum  să  se  afle  la  Constantinopol,  epis¬ 
copul  apusean  Paul,  acesta  şi-a  exprimat  către  împărat  dorinţa  de  a  asista 
la  o  discuţie  între  Sfântul  Grigorie  Palama  şi  Nichifor  Gregoras.  Discuţia 
a  avut  loc  în  toamna  anului  1356  într-o  seară  şi  a  durat  până  la  miezul 
nopţii.  Nichifor  Gregoras  descrie  această  discuţie  ca  şi  cum  Sfântul  Gri¬ 
gorie  Palama  ar  fi  fost  învins,  dar  împăratul  fiind  om  fin  şi  discret  nu 
şi-a  manifestat  această  părere  faţă  de  Sfântul  Grigorie  Palama  şi  nu  a 
lăsat  nici  pe  cei  din  asistenţă  să  şi-o  manifeste.  împotriva  descrierii  false 
pe  care  a  publicat-o  Nichifor  Gregoras  cât  şi  împotriva  cărţilor  pe  care 
Ie-a  publicat  ulterior  Sfântul  Grigorie  Palama  a  scris  la  Salonic,  rugat 
de  patriarhul  Calist,  patru  tratate  respingând  afirmaţiile  acestuia.  SL 
Părinte  afirmă  că:  „fiinţa  Iui  Dumnezeu  nu  a  lăsat  nici  o  urmă  în  cele 
ce  sunt  create,  de  aceea  nu  i  se  poate  găsi  un  nume  propriu.  Numirile  ce 
le  dăm  lucrărilor  dumnezeieşti  se  referă  la  cele  ce  le  gândim  în  legătură 
cu  Dumnezeu  (peri  teon).  Acestea  însă  sunt  dinainte  de  a  fi  lumea,  iar 
numirile  li  s-au  dat  de  noi  după  ce  au  existat  (ta  noumena).  Ele  nu  sunt 
însă  fiinţa  lui  Dumnezeu,  căci  aceea  nu  gândeşte,  nici  nu  este  mai  mult 
decât  una  (ute  noeite  kai  mia  eşti).  E  corect  deci  să  zicem  că  e  ceva 
supraordonat  şi  subordonat  în  Dumnezeu,  dar  numai  sub  raportul  cauzal, 
nu  ca  şi  când  una  ar  fi  necreată,  celelalte  create".77 


74  Iren£e  Hausherr,  art.  cit.,  p.  62. 

75  Nichifor  Crainic,  op.  cit.,  p.  141. 

76  Drd.  Corneliu  Zfivoianu,  art.  cit.,  p:  1118. 

77  Sfântul  Grigorie  Palama,  Theophanes,  PG.  150,  col.  936. 
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Nimic  din  ce  se  crede  despre  Dumnezeu  nu  se  referă  la  fiinţa  Lui, 
ci  la  ceea  ce  decurge  din  fiinţa  Lui.  Numirile  pe  care  le  dăm  lui  Dumne¬ 
zeu  nu  sunt  cuvinte  goale,  ci  ele  exprimă  lucrările  dumnezeieşti  deşi  nu 
sunt  în  toată  plenitudinea  lor.78  Dumnezeu  nu  are  nume  propriu  dar  nu¬ 
mirile  pe  care  I  le  dăm  sunt  adevărate,  exprimă  ceva  din  El.  Dumnezeu 
este  cu  adevărat  Creator,  Stăpân,  deşi  este  mai  presus  decât  adevărul 
cuprins  în  aceste  numiri.  Dumnezeu  e  mai  presus  de  aceste  numiri,  dar 
aceasta  nu  face  mincinos  adevărul  exprimat  în  ele.  El  poate  fi  numit  şi  e 
mai  presus  de  orice  nume,  poate  fi  şi  cugetat  şi  e  mai  presus  de  orice  cu¬ 
getare.79 

Continuând  argumentarea  sa,  Sfântul  Grigorie  Palama  spune: 
„Noi,  însă  am  fost  învăţaţi  atât  că  fiinţa  necreată  e  caracterizare  necreată, 
cât  şi  că  lucrarea  necreată  nu  e  asemenea  fiinţei  necreate,  căci  ar  caracte¬ 
riza  ceva  neasemănător,  dar  se  deosebesc  una  de  alta,  căci  cum  şi  ce  ar 
putea  altfel  caracteriza  lucrarea  necreată.  Pe  Dumnezeu  nu-L  cunoaştem 
în  fiinţa,  ci  din  lucrările  care-L  caracterizează.  Din  lucrările  Sale  îl  cu¬ 
noaştem  pe  Dumnezeu,  căci  lucrările  Lui  coboară  la  noi,  iar  fiinţa  ră¬ 
mâne  neapropiată,  căci  ceva  este  ceea  ce  are  şi  altceva  şi  diferit  ceea  ce 
e  posedat1*.80  Sfântul  Grigorie  Palama  respinge  acuzaţia  lui  Nichifor  Gre- 
goras  că  pe  Tabor  trupul  lui  Hristos  s-a  schimbat  în  necreat  după  na¬ 
tură.  El  spune  că  nu  susţine  nici  schimbarea  naturii  dumnezeieşti  pe 
munte,  nici  totala  transformare  a  naturii  omeneşti.  Naturile  lui  Hristos 
nu  s-au  schimbat  dar  natura  Lui  dumnezeiască  a  luminat  pe  munte. 
Pentru  Nichifor  Gregoras,  lumina  de  pe  Tabor  nu  există  nicidecum  ci  e 
ceva  mai  puţin  decât  privaţiunea  luminii,  adică  întunericul.  Tot  aşa  bat¬ 
jocoreşte  şi  dumnezeirea  când  zice  că  e  creatură,  că  e  plăsmuire  a  minţii.81 

Sfinţii  Părinţi  numesc  lumina  de  pe  Tabor  îndumnezeire,  iar  în- 
dumnezeirea  înseamnă  „lucrarea  prin  care  cineva  devine  îndumnezeit 
cât  ceea  ce  luând  cel  ce  se  învredniceşte  se  îndumnezeieşte  de  Cel  ce  în- 
dumnezeieşte.  Dar  niciodată  nu  e  despărţit  cel  îndumnezeit  de  Cel  ce  în¬ 
dumnezeieşte.  Aşa  că  nu  se  produc  mai  multe  îndumnezeiri.  Indumnezei- 
rea  uneşte  pe  cei  în  credinţă  cu  Dumnezeu**.82 

In  perioada  cât  Sfântul  Grigorie  Palama  a  stat  la  Constantinopol 
a  scris  şi  cele  două  tratate  „Despre  purcederea  Duhului  Sfânt**  împotriva 
latinilor,  aceasta  fiind  în  legătură  cu  prezenţa  în  acea  cetate  a  episco¬ 
pului  catolic  Pavel. 

Sfântul  Grigorie  Palama  moare  la  13  noiembrie  1359,  iar  în  1360 
moare  şi  Nichifor  Gregoras. 

Curând  după  aceea  un  călugăr  din  Lavra  Athosului,  Prohor  Ky- 
done,  fratele  lui  Dimitrie  Kydone,  a  reluat  în  scris  şi  oral  ideile  varlaa- 


78  Sebastian  Guichardau,  op.  cit.,  p.  108. 

79  Ibidem,  p  109. 

80  Sf.  Grigorie  Palama.  op.  cit.,  col.  936. 

81  Arhiep.  Vasile  Krivoşein,  The  Ascetic  and  Theological  Teaching  of  Grc- 
gory  Palamas,  London,  1954,  p.  315,  reprint.  from  “The  Eastem  Churches  Quar- 
terly",  nr.  4/1938. 

82  Idem,  Dans  la  lumi&re  du  Christ  le  Saint  Symeon  Nouveau  Theologien 
Vie,  spiritualite,  doctrine,  Chevetogne,  1980,  p.  282. 
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mite.  La  5  aprilie  1368  patriarhul  Filotei  convoacă  um  sinod  şi  invită  pe 
Prohor  să-şi  retracteze  ereziile.  Acesta  refuză  şi  este  excomunicat.  Cu 
această  ocazie,  Sfântul  Grigorie  a  fost  canonizat,  iar  disputei  împotriva 
curentului  isihast  i  s-a  pus  capăt.83 

RĂSPÂNDIREA  ISIHASMULUI 

începând  cu  Calist  I,  patriarhii  ecumenici  au  încercat  ca  noua  docr 
trină  să  fie  acceptată  şi  de  celelalte  patriarhate  orientale  şi  de  mitropo¬ 
liile  mai  îndepărtate  supuse  jurisdicţiei  lor,  dar  nu  au  reuşit  de  la  înce- 
put.  Mult  timp  după  aceea  Patriarhia  Antiohiei  nu  a  acceptat  nici  o  mo- 
vaţie  fapt  care  a  dus  la  condamnarea  Sfântului  Grigorie  Palama  de  către 
patriarhul  Ignatie  în  noiembrie  1344.  Dar  înainte  de  sfârşitul  secolului 
XIV,  curentul  palamit  învinsese  şi  aici,  lucru  atestat  şi  de  mărturisirea 
de  credinţă  făcută  de  Mihail  II,  patriarhul  Antiohiei  la  7  februarie  1395. 

Nichifor  Gregoras  spune  că,  la  început,  mitropolitul  Kievului  a  res¬ 
pins  cu  vigoare  tomurile  palamite  pe  care  i  le  trimisese  patriarhul  Calist 
şi  pe  deasupra  le-a  şi  combătut. 

Rezistenţe  asemănătoare  s-au  manifestat  în  mitropoliile  supuse 
autorităţii  latinilor  şi  în  anumite  autonomii  bisericeşti  cum  a  fost  în  Bise¬ 
rica  Ciprului.  Dar  puţin  câte  puţin  ele  s-au  atenuat  şi  au  sfârşit  prin  a 
dispărea  complet.  Cazurile  de  întoarcere  de  la  „erezia  varlaamită44  la  or¬ 
todoxia  palamită  sunt  destul  de  frecvente  în  a  doua  jumătate  a  secolu¬ 
lui  XIV.84 

Din  „Acta  patriarchatus  Constantinopolitani44  se  poate  constata  că 
patriarhii  ecumenici  din  această  epocă  făceau  mărturisirea  de  credinţă 
isihastă  în  momentul  în  care  erau  înscăunaţi.  Isihasmul  se  răspândeşte 
şi  se  dezvoltă  foarte  mult  în  Rusia  în  secolul  XVIII,  odată  cu  apariţia 
paisianismului  în  Ţările  Române.  Peste  o  sută  de  mănăstiri  din  tot  cu¬ 
prinsul  Imperiului,  adoptă  regula  lui  Paisie,  iar  secolul  următor  rus  se 
caracterizează  prin  misticismul  paisian.  La  această  răspândire  nu  contri¬ 
buit  doi  factori:  ucenicii  slavi  formaţi  la  Neamţ  şi  traducerile  slavone 
ale  lui  Paisie  şi  ale  numeroşilor  săi  colaboratori  plus  apostolatul  epistolar 
desfăşurat  de  ei  în  întreaga  Rusie,  de  aici  de  la  poalele  Carpaţilor.  Mă¬ 
năstirea  Neamţ  devine  un  loc  de  pelerinaj  pentru  ruşii  evlavioşi.  „Filo- 
calia“,  această  antologie  a  isihasmului,  tălmăcită  prima  dată  în  slavoneşte 
de  Paisie  Velicikovski,  ajunge  cartea  reprezentativă  a  misticismului  pra¬ 
voslavnic.  In  monahismul  lor  îşi  face  apariţia  o  nouă  instituţie  sui-gene- 
ris,  stăreţismul.  Mănăstirea  avea  pe  lângă  egumenul  titular  o  personali¬ 
tate  religioasă  nealeasă  de  nimeni,  dar  impusă  prin  puterea  duhovni¬ 
cească  a  spiritului:  stareţul,  un  director  de  conştiinţă  duhovnicească  pen¬ 
tru  monahi,  pentru  poporul  de  rând  şi  pentru  intelectualii  căutători  de 
Dumnezeu.  Aceşti  stareţi  au  o  influenţă  asupra  sufletelor  cu  atât  mai 
mare  cu  cât  ei  se  dovedesc  mai  înflăcăraţi  de  Rugăciunea  tainică  a  lui 
Jisus.85 


7* 


83  Iren£e  Hausherr,  ari.  dt.,  p.  62. 

84  Drd  Cornel  îu  Zăvoianu,  ari.  cit.,  p.  1120. 

85  Ibidem,  p.  1121. 
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Sihăstria  Optina  devine  centrul  rus  al  misticismului  paisian  şi  joacă 
un  rol  covârşitor  nu  numai  pentru  viaţa  bisericească  dar  şi  pentru  cea 
intelectuală  a  Rusiei.  Aici  întâlnim  pe  Filaret,  practicant  al  Rugăciunii 
lui  Iisus,  care  ajunge  duhovnicul  soţiei  lui  Kircievschi  şi-l  converteşte 
la  Ortodoxie,  iar  acesta  alături  de  Homiakov  devine  doctrinarul  slavo- 
filismului.  Un  alt  slavofil,  filosoful  Leontier,  sfârşeşte  ca  monah  la  Optina, 
după  ce  stătuse  o  perioadă  la  Muntele  Athos.  Aici  îşi  caută  alinare  Nico- 
lae  Gogol,  frământat  de  dramaticele  sale  nelinişti  religioase  şi  tot  aici 
îşi  găseşte  alinarea  sufletească  zbuciumatul  Leon  Tolstoi.  F.M.  Dostoievski 
îşi  modelează  eroii  romanului  său  „Fraţii  Karamazov44  după  chipurile  pat- 
siene  de  la  Optina.  Stareţul  Zosima  din  acest  roman  respiră  duh  paisian, 
iar  această  operă  poate  fi  numită  romanul  misticii  paisiene. 

Din  „Tratatul  despre  Rugăciunea  lui  Iisus41  al  lui  Paisie  Velicikovski 
aflăm  că  despre  „rugăciunea  mintală4*  au  mai  scris  Nil  Sorski  şi  Sf.  Dimi- 
trie  al  Rostovului.  Literatura  teologică  rusă  conţine  şi  alte  lucrări  de 
mare  valoare  în  domeniul  misticii  cum  ar  fi:  „Viaţa  mea  în  Iisus  Hris- 
tos“  de  Sfântul  Ioan  de  Kronstadt  şi  „Bazele  religioase  ale  vieţii  spiri¬ 
tuale*4  scrisă  de  Vladimir  Soloviov,  marele  filosof  religios  al  Rusiei.  La 
Muntele  Athos,  regula  monahală  a  marelui  stareţ  Paisie  Velicikovski  a 
rămas  în  vigoare  până  azi.86 

LEGATURILE  CU  ROMÂNII 

Am  văzut  deci  cum  a  luat  naştere  mişcarea  isihastă  în  sânul  Bise¬ 
ricii  Ortodoxe  ca  un  curent  de  reînnoire  spirituală  care  nu  are  egal  în 
lumea  occidentală  „deşi  spiritualitatea  ortodoxă  nu  este  opusă  întotdeauna 
celei  occidentale  dar  apare  bine  diferenţiată  şi  de  multe  ori  sunt  comple¬ 
mentare44.87  Această  mişcare  ce  are  ca  obiect  rugăciunea  neîntreruptă,  po¬ 
menirea  numelui  lui  Iisus  cu  mintea  coborâtă  în  inimă  după  ce  a  fost 
spălată  de  lacrimile  pocăinţei  şi  supusă  cu  credinţă,  căldură  şi  dragoste, 
a  pătruns  şi  la  noi  la  români,  de-a  lungul  veacurilor,  cunoscut  fiind  că 
românul  a  fost  un  mare  iubitor  de  linişte,  de  pace  interioară.  Este  demn 
de  subliniat  că  mişcarea  isihastă  pe  aceste  meleaguri  nu  a  fost  adusă  de 
nimeni,  ea  existând  sub  o  anumită  formă  din  timpuri  străvechi.  Chiar 
înainte  de  a  fi  creştini  strămoşii  noştri  erau  mari  iubitori  de  linişte 
Odată  cu  încreştinarea,  liniştea  a  fost  căutată  tot  mai  mult,  atât  cea 
interna  pentru  a  fi  fortificată  propria  fiinţă,  cât  şi  cea  externă,  aceasta 
şi  datorită  poziţiei  geografice  a  ţării  care  seamănă  cu  o  „adevărată  cate¬ 
drală  naturală41  după  cum  afirmă  părintele  ieromonah  Ioanichie  Bălan  în 
cartea  sa  „Vetre  de  sihăstrie  românească44 

Deci  trebuie  să  remarcăm  că  isihia,  nouă  românilor  nu  ne-a  venit 
de  undeva  de  afară,  nu  ne-a  adus-o  nimeni,  ci  dimpotrivă  noi  am  dat 
pilda,  la  noi  au  venit  de-a  lungul  veacurilor  patriarhi  din  cele  patru 

86  Ibidem,  p.  1122. 

87  Elisabeth  Behr-Slgel,  art.  cit.,  p.  79. 

88  Mitropolitul  Serafim  Joantâ,  Isihasmul,  tradiţie  şl  cultură  românească,  trad. 
de  Iuliana  Iordăchescu,  Editura  Anastasia,  1994,  p.  16. 
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centre  ale  Răsăritului  ortodox  şi  de  aici  ei  au  plecat  cu  idei  în  căutarea 
liniştii  adevărate,  aceea  a  trăirii  după  şi  prin  Evanghelia  lui  Hristos. 

Mai  degrabă  aici  pe  pământ  românesc  s-a  păstrat  liniştea  adevă¬ 
rată  a  Răsăritului  ortodox.  Locuitorii  acestui  pământ  nu  şi-au  uitat  nicio¬ 
dată  menirea  ce  o  au  pe  acest  pământ  dar  în  acelaşi  timp  nu  au  fost  nişte 
rigizi,  adică  de  a  nu  primi  şi  ceva  din  afară.  Dimpotrivă  am  primit  cu 
plăcere  ceea  ce  ni  s-a  potrivit,  ceea  ce  ne-a  fost  de  folos  pentru  liniştea 
adevărată  care  duce  la  mântuire,  idei  pe  care  le-am  prelucrat  cum  ne-a 
convenit  pentru  că  n-am  fost  nici  nişte  marionete  ca  să  executăm  ceea  ce 
au  poruncit  alţii.  De-a  lungul  timpului  românul  a  sacrificat  ordinea  im¬ 
pusă,  farmecul  creat  artificial,  impropriu  sufletului  său,  de  dragul  li¬ 
niştii  şi  a  bucuriei  interioare,  a  trăirii  sale  cât  mai  mult  în  mijlocul  na¬ 
turii.  Din  această  linişte  divină,  din  această  armonie  şi  frumuseţe  ne¬ 
pieritoare  au  ieşit  comorile  şi  capodoperele  sacre  ale  neamului  nostru  în¬ 
cepând  de  la  marii  noştri  sfinţi,  continuând  apoi  cu  domnitorii  noştri 
vrednici  şi  înţelepţi  şi  terminând  cu  frumoasele  noastre  colinde  şi  ba¬ 
lada  „Mioriţa".89 

Toate  acestea  sunt  rod  al  liniştii  şi  păcii  sufletului  românesc.  La 
poporul  român  se  mai  constată  încă  un  fapt  important  şi  anume  exis¬ 
tenţa  dintru  începuturi  a  aşa-numitelor  sihăstrii  săteşti,  chiar  din  pri¬ 
mele  secole  ale  increştinării  sale.  Aici  erau  mici  frăţii  întemeiate  pe  tra¬ 
diţia  apostolică  a  primilor  creştini  şi  care  îşi  duceau  activitatea  duhov¬ 
nicească  pe  lângă  bisericile  satelor  respective.  Bătrânii  şi  văduvele  mai 
evlavioase  renunţau  de  bunăvoie  la  cele  pământeşti  punându-se  întru 
totul  în  slujba  Iul  Hristos  şi  a  Bisericii  sub  povăţuirea  preotului  respec¬ 
tiv,  obicei  practicat  de  la  început  în  toate  ţările  din  bazinul  meditera¬ 
nean,  Ei  nu  depuneau  jurământul  călugăresc  după  cum  nici  călugării  nu 
făceau  aceasta  din  primele  veacuri.90 

Aceste  mici  „frăţii"  ajutau  pe  preot  în  apărarea  Ortodoxiei.  Alţi 
creştini  nu  se  mulţumeau  cu  atât  şi  singuri  construiau  mici  locuinţe  din 
lemn,  se  separau  de  lume,  retrăgându-se  în  mijlocul  naturii,  astfel  luând 
naştere  sihăstriile  săteşti.  Lângă  chiliile  lor  luau  naştere  de  îndată  noi 
case  şi  astfel  lua  fiinţă  un  nou  sat  pe  diferite  văi,  munţi  sau  dealuri,  iar 
adevăraţii  sihaştri  trebuiau  să  migreze.  Se  poate  afirma  că  sihaştrii  nu 
au  avut  niciodată  linişte  şi  nici  un  loc  stabil  şi  o  aşezare  statornică.91  Ei 
erau  cei  dintâi  deschizători  de  drumuri  pentru  viaţa  duhovnicească  fiind 
adevăraţi  părinţi  ai  viitoarelor  noastre  mănăstiri  ca  şi  duhovnici  pentru 
marii  dregători  şi  domni. 

O  caracteristică  a  sihăstriilor  româneşti  este  trăirea  în  mici  comu¬ 
nităţi  în  asceză  şi  nevoinţă  individuală  după  râvna  şi  puterea  fiecăruia, 
trăsături  fireşti  şi  specifice  sufletului  de  român.  Ei  nu  acceptau  înregi¬ 
mentarea  în  obşti  mari  cu  mâncarea  şi  munca  în  comun.  Sufletul  lor  prea 
solitar  era  prea  mut  legat  de  linişte,  de  libertatea  interioară.92 


89  Ibidem,  p.  18, 

90  Ibidem,  p.  19. 

91  Tor  om  Ioanichle  Bălan,  op.  cit.,  p.  24. 

92  Ibidem,  p.  26. 
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Călugării  români  s-au  împotrivit  obştii  chiar  şi  la  Muntele  Athos 
şi  nesuportând  asprimea  vieţii  de  obşte  au  cerut  înfiinţarea  vieţii  idio- 
ritmice  cu  care  erau  obişnuiţi  în  ţară. 

în  Moldova  procesul  de  trecere  de  la  idioritmie  la  viaţa  de  obşte 
a  fost  mult  mai  tacit,  mai  lent,  iar  în  Ţara  Românească  au  pătruns  şi  ele¬ 
mente  de  influenţă  slavă  şi  greacă.  în  Transilvania  datorită  condiţiilor 
vitrege,  trecerea  de  la  sihăstrie  la  viaţa  de  obşte  organizată  a  fost  şi  mai 
lentă.  în  secolul  XV  în  Moldova  trebuie  menţionate  două  puternice  cen¬ 
tre  idioritmice. 

1.  Vetrele  sihăstreşti  de  la  Putna,  Voroneţ  şi  Rarău,  unde  acti¬ 
vau  isihaşti  ca  Sf.  Lavrentie  de  la  Rădăuţi  şi  Sf.  Daniil  Sihastru  cu  uce¬ 
nicii  lor  şi, 

2.  Vatra  sihăstrească  din  ţinutul  Neamţului,  de  fapt  cea  mai  mare 
de  la  noi  din  ţară.  Acum  ia  fiinţă  în  munţii  Neamţului  sihăstria  lui  Aga- 
pie,  sihăstria  lui  Iosif  de  la  Bisericani,  sihăstria  Ceahlăului,  sihăstria  lui 
Silvestru  şi  multe  altele. 

In  Ţara  Românească  codrii  Vlăsiei  reprezintă  terenul  prielnic  al 
apariţiei  sutelor  de  sihăstrii. 

în  Transilvania  cel  mai  important  centru  isihast  îl  constituie  mă¬ 
năstirea  Râmeţ  din  Munţii  Apuseni. 

Spiritualitatea  isihastă  a  venit  la  noi  fără  îndoială  şi  prin  legătu¬ 
rile  strânse  ce  le  avea  Ţara  Românească  cu  mănăstirea  Cuilumuş  al  cărei 
stareţ  Hariton  a  primit  ajutoare  de  la  domnul  Ţării  Româneşti  Vladis- 
lav  I  pentru  reparaţii  şi  desigur  odată  cu  aceste  ajutoare  au  sosit  şi  mulţi 
călugări.  Mulţi  dintre  aceştia  însă,  nu  au  putut  vieţui  aici  datorită  rân¬ 
duielilor  din  mănăstire.  Acest  fapt  se  petrecea  în  perioada  în  care  isihas- 
mul  era  în  floare.  Să  nu  uităm  că  la  intervenţia  domnitorului  Nicolae 
Basarab  al  Ţării  Româneşti,  patriarhii  Calist  şi  Filotei,  vestiţi  isihaşti, 
vor  trimite  ca  titular  al  Mitropoliei  Ungrovlahiei  pe  Iachint  de  Vicina, 
la  1359.  De  asemenea,  la  1372  domnitorul  Vladisîav  I  va  aduce  pe  însuşi 
stareţul  Hariton  pe  care-1  va  aşeza  ca  mitropolit  la  Curtea  de  Argeş.93 

Un  nou  impuls  al  vieţii  monahale,  dar  care  va  aduce  cu  el  şi  ideile 
curentului  isihast  se  face  odată  cu  sosirea  călugărului  Nicodim  de  la 
Muntele  Athos,  care  este  întemeietorul  vieţii  de  obşte  de  la  noi.  în  sec. 
XV-XVI  domnitorii,  marii  dregători,  căutau  tot  mai  mult  marile  cen¬ 
tre  isihaste  pentru  înfiinţarea  de  noi  centre  mănăstireşti.  Deşi  multe  cen¬ 
tre  isihaste  se  prefac  în  mănăstiri,  numărul  lor  nu  scade,  ci  dimpotrivă, 
se  măreşte.  Aceşti  iubitori  de  linişte  deşi  pot  face  parte  din  mănăstire, 
se  puteau  retrage  în  timpul  anului  dar  mai  ales  în  posturi,  în  chilii  spe¬ 
cial  amenajate  în  jurul  mănăstirilor  nevoindu-se  aici  cu  postul  şi  cu  ru¬ 
găciunea.  Aceste  chilii,  adevărate  locuri  de  retragere  erau  închinate  mă¬ 
năstirilor  de  care  aparţineau  vieţuitorii  lor.  De  asemenea  mulţi  din  cău¬ 
tătorii  liniştii  vor  înfiinţa  noi  centre  de  sihăstrie  prin  cele  mai  pustii  lo¬ 
curi  subcarpatice  în  sec.  V-XVII. 

Astfel,  pentru  ucenicii  Sf.  Daniil  Sihastrul  se  înfiinţează  noi  cen¬ 
tre  sihăstreşti  în  nordul  Moldovei,  acestea  ajungând  mari  centre  isihaste. 


♦  Vii  ■ 


i 


93  Ibidem,  p.  27. 
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Menţionăm  pe  Sisoie,  întemeietorul  sihăstriei  Rădăuţi,  cuviosul  Ono- 
frie,  sihăstria  lui  Onofrie,  cuvioşii  Nil  şi  Pahomie  au  întemeiat  sihăstria 
Muntele  Suha  pe  vârful  muntelui  Ceahlău,  sihăstria  lui  Zosima,  sihăs¬ 
tria  lui  Ioan  şi  multe  altele. 

în  Ţara  Românească  se  constată  pentru  secolul  XVI  un  avânt  încă 
şi  mai  mare  pentru  întemeierea  de  noi  mănăstiri  şi  sihăstrii. 

în  Transilvania  în  sec.  XVI  viaţa  sihăstrească  din  Munţii  Apuseni 
ajunge  acum  la  o  mare  înflorire  prin  cuviosul  egumen  Ghelasie  de  la  mă¬ 
năstirea  Râmeţ  şi  cuviosul  Ioan  Sihastrul  din  mănăstirea  Prislop.  Cu 
toate  acestea,  în  secolul  XVIII  monahismul  românesc  cunoaşte  un  declin 
duhovnicesc  datorită  numărului  mare  de  mănăstiri  închinate  peste  ho¬ 
tare.  Majoritatea  călugărilor  din  mănăstiri  se  retrăgeau  acum  spre  sihăs¬ 
trii.  împreună  cu  ucenicii  lor  formau  noi  sihăstrii.  Slăbirea  generală  a 
mănăstirilor  s-a  făcut  prin  retragerea  multor  călugări  spre  sihăstrie. 
Acesta  era  drumul  unei  iminente  căderi  din  viaţa  duhovnicească  a  mă¬ 
năstirilor.94 

O  lovitură  puternică  au  suferit  sihăstriile  româneşti  în  anul  1864 
după  actul  de  secularizare  când  sunt  desfiinţate  şi  lăsate  în  paragină 
sau  transformate  în  biserici  de  sat.  Astfel  peste  patru  sute  de  sihăstrii  şi 
schituri  au  fost  transformate  în  biserici  de  enorie.  Cel  mai  mult  au  avut 
de  suferit  cele  aflate  în  zona  de  câmpie,  reuşind  în  schimb  să  fie  salvate 
cele  din  zona  de  deal  şi  de  munte.  Spre  sfârşitul  secolului  XIX  îşi  reiau 
activitatea  câteva  sihăstrii.  Cea  mai  mare  vatră  sihăstrească  de  la  noi  se 
află  în  zona  Neamţului  la  mănăstirile  Agapia,  Secu,  Sihăstria,  Sihla, 
unde  în  secolul  XIX  se  aflau  peste  100  de  sihăstrii.  în  prima  jumătate  a 
secolului  XX  viaţa  de  sihăstrie  propriu-zisă  se  menţine  doar  în  câteva 
sihăstrii  mai  importante  ca:  Sihăstria  Ucrainei,  a  Neamţului,  Agapia  Ve¬ 
che,  Sihastru,  Poiana  Mărului,  Frăsinei,  Peştera.  Pe  lângă  aceste  sihăs¬ 
trii  organizate  mai  existau  peste  200  de  sihăstrii  solitare.  în  1950  Bise¬ 
rica  Ortodoxă  Română  număra  aproximativ  150  de  mănăstiri,  schituri  şi 
sihăstrii  în  toate  zonele  ţării,  dintre  care  cele  mai  numeroase  în  Moldova 
şi  Muntenia. 

La  începutul  secolului  XX  s-a  ivit  unul  dintre  cei  mai  desăvârşiţi 
sihastri,  pustnicul  Ioan.  Apoi  este  de  menţionat  schimonahul  Gherasim, 
iar  în  regiunea  Ialomicioarei  s-a  găsit  un  alt  sihastru  mutat  la  Domnul 
al  cărui  nume  nu  e  menţionat.95 

De-a  lungul  veacurilor  monahismul  românesc  a  avut  legături  cu  cel 
bizantin.  Influenţa  monahismului  bizantin  Ia  noi  a  culminat  cu  apariţia  lui 
Nicodim  de  la  Tismana  care  a  venit  de  la  Muntele  Athos  şi  a  adus  cu  el 
modul  de  organizare  de  aici.  Legăturile  cu  Muntele  Athos  începute  în 
sec.  IX~X  se  vor  intensifica  în  sec.  XIV-XV.  Cu  timpul  contactele  dintre 
Biserica  noastră  şi  alte  Biserici  Ortodoxe  şi  mai  ales  legăturile  cu  renu¬ 
mitele  centre  monahale  de  la  Muntele  Athos  şi  Muntele  Sinai  au  dus  la 
o  organizare  a  vieţii  monahale  româneşti,  iar  viaţa  isihastă  a  pătruns  şi 
în  mănăstire.96 

94  Ibidem,  p  29. 

95  Ibidem,  p.  30-31. 

96  Emil  Lăzârescu,  Nicodim  de  la  Tismana  şl  rolul  său  în  cultura  veche  ro¬ 
mânească,  în  „RomanosLavica",  XI,  Bucureşti,  1965,  p.  254. 
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VIAŢA  ISIHASTA  LA  ROMÂNI  ÎN  SECOLELE  XIV-XVI 

Vom  reda  în  continuare  viaţa  şi  activitatea  a  doi  renumiţi  isihaşti 
români,  unul  trăitor  dintru  începuturile  vieţii  sale  pe  aceste  meleaguri 
ale  liniştii  naturale,  şi  l-am  numit  aici  pe  Sfântul  Daniil  Sihastrul,  iar 
celălalt  Sfântul  Nicodim  de  la  Tismana,  organizator  al  vieţii  mănăstireşti, 
după  regulile  Sfântului  Munte,  la  noi. 

Sfântul  Daniil  Sihastrul  a  fost  unul  dintre  cei  mai  mari  sfinţi  pe 
care  i-a  odrăslit  pământul  Moldovei,  mare  dascăl  al  pustiei  şi  povăţuitor 
al  călugărilor.  Păşind  în  viaţa  monahală  de  la  vârsta  de  16  ani  se  va  re¬ 
trage  în  viaţa  de  sihăstrie  şi  va  petrece  mult  timp  lângă  mănăstirea 
Putna.  De  aici  va  pleca  lângă  Voroneţ,  petrecând  sub  stânca  Şoimului 
mulţi  ani.  Aici  era  cercetat  de  popor  şi  de  călugări.  Când  domnitorul  Şte¬ 
fan  cel  Mare  al  Moldovei  va  ridica  mănăstirea  Voroneţ,  cuviosul  Daniil 
va  fi  primul  stareţ  şi  tot  aici  îşi  va  afla  sfârşitul.  Sfântul  Daniil  Sihastrul 
a  avut  o  mare  râvnă  pentru  viaţa  călugărească,  marile  lui  iubiri  fiind 
liniştea,  postul  şi  rugăciunea.  Zilnic  nu  gusta  nimic  până  la  asfinţitul 
soarelui.  Astfel  nevoindu-se  a  devenit  vas  ales  al  Duhului  Sfânt.  Ziua 
şi  noaptea  priveghea  în  rugăciune  şi  cugeta  la  cele  dumnezeieşti,  postind 
şi  căutând  liniştea  interioară.  Primea  la  el  pe  cei  ce  veneau  pentru  vin¬ 
decarea  de  boli,  pentru  cuvânt  de  folosinţă  şi  în  general  pentru  tot  omul 
nevoitor.97 

A  fost  chiar  sfetnicul  domnitorului  Ştefan  cel  Mare  căruia  i-a  dat 
preţioase  sfaturi  în  clipele  grele  ale  luptelor  cu  turcii,  dându-i  posibi¬ 
litatea  de  a-şi  aduna  gândurile  într-unul  singur,  acela  către  Dumnezeu 
şi  astfel  să  continue  lupta  contra  turcilor.  După  terminarea  unei  lupte 
în  care  domnitorul  ieşea  biruitor,  sau  chiar  şi  învins,  Sfântul  Daniil  Si¬ 
hastrul  îl  îndemna  să  ridice  o  biserică.  Astfel  s-a  întâmplat  după  înfrân¬ 
gerea  de  la  Podul  înalt  când  domnitorul  Ştefan  cel  Mare  a  ridicat  bise¬ 
rica  cu  hramul  Sfântul  Gheorghe  de  la  Văratec,  cu  nădejdea  că  Sfântul 
Gheorghe  îl  va  ajuta  contra  turcilor  şi  lucrul  n-a  fost  în  zadar. 

Fiind  un  exemplu  demn  de  urmat,  numeroşi  călugări  iubitori  de 
linişte,  din  chinovii  se  retrăgeau  în  pustiu  cu  binecuvântarea  Sfântului 
Daniil  Sihastrul  şi  deveneau  sihaştri,  lucrători  sporiţi  în  Rugăciunea  lui 
Iisus.  Astfel  el  avea  prin  mănăstiri  şi  sate  mii  de  fii  duhovniceşti,  iar  prin 
munţi  şi  prin  codrii  avea  sute  de  ucenici  şi  sihaştri,  care  se  nevoi  au  în 
iubirea  de  Dumnezeu  după  sfatul  său.  Intr-un  fel  Sfântul  Daniil  Sihas¬ 
trul  a  creat  în  Moldova  o  mare  mişcare  isihastă,  aproape  fără  egal,  spe¬ 
cific  românească,  fără  influenţe  din  afară,  înaintând  astfel  pentru  multă 
vreme  viaţa  duhovnicească  în  mănăstiri  şi  schituri  şi  ridicând  o  genera¬ 
ţie  de  sihaştri  adevăraţi  împlinitori  ai  Rugăciunii  lui  Iisus.  A  murit  în 
1496.98 

De  neam  macedo-român.  Sfântul  Nicodim  de  la  Tismana  a  venit  în 
Ţara  Românească  pe  la  anul  1364  şi  a  întemeiat  cu  ajutorul  domnitorilor 


97  Pr.  Liviu  Stan,  Sfinţi  români.  Sibiu,  1944  p.  52-53. 

98  Pr.  Scarlat  Porcescu,  Cuviosul  Nicodim  de  la  Tismana,  în  M.M.S.,  nr.  5-- 
6-7/1952,  p.  961. 
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români  mănăstirile  Vodiţa  şi  Tismana,  iar  în  Ţara  Haţegului,  mănăstirea 
Prislop.  De  asemenea  a  mai  întemeiat  două  mici  aşezări  monahale  în 
sudul  Dunării.  Sfântul  Nicodim  a  fost  un  trăitor  al  vieţii  de  obşte,  dar  şi  al 
vieţii  de  pustiu  unde  a  reuşit  să  se  cureţe  de  patimi  şi  unde  deprinde  lucra¬ 
rea  cea  dumnezeiască  a  sfintei  rugăciuni,  învrednicindu-se  totodată  de  da¬ 
rul  vederii  maiînainte  şi  al  facerii  de  minuni.  Deşi  a  întemeiat  mai  multe 
centre  monahale  pe  care  le-a  organizat  după  regulile  Sfântului  Munte  şi  a 
întemeiat  câteva  schituri,  a  îndemnat  pe  ucenicii  săi  să  se  îndeletnicească  cu 
practicarea  Rugăciunii  lui  Iisus.  Centrul  cel  mai  important  reorganizat 
de  el  îl  constituie  mănăstirea  Tismana.  Sfântul  Nicodim  a  fost  un  mare 
reprezentant  al  mişcării  isihaste  organizate  la  Muntele  Athos,  pe  pămân¬ 
tul  Ţărilor  Române.  El  reprezitnă  pentru  istoria  monahismului  de  la  noi 
un  important  moment  de  spiritualitate. 

Ucenicii  Sfântului  Nicodim  de  la  Tismana  au  înscris  o  etapă  nouă  în 
istoria  monahismului  românesc,  contribuind  Ia  statornicirea  unor  reguli 
noi  de  organizare  şi  manifestare  mănăstirească.  Caracteristica  principală  a 
Sfântului  Nicodim  a  fost  tăria  lui  de  caracter  şi  vrednicia  lui  călugărească, 
deşi  nu  a  avut  opere  de  mare  importanţă  doctrinară." 

VIAŢA  ISIHASTA  LA  ROMÂNI  ÎN  SECOLELE  XV-XVIII 

Şi  în  această  perioadă  au  activat  mulţi  isihaşti.  Amintim  astfel  în 
sihăstria  Putna  pe  Spiridon,  monahul  Paladie  şi  Euslatie,  iair  în  ţinutul 
Neamţului  amintim  pe  Chiriac  Sihastrul. 

Tot  în  Moldova  pentru  ideile  lor  înnoitoare  în  ale  isîhiei  amintim  pe 
mitropoliţii  Gheorghe  I  şi  Teoctist  II,  apoi  pe  Serghei  Sihastrul,  Paho- 
mie,  Zosima,  Moise,  Pahos  Spiridon,  Iov  Pustnicul,  Isaia,  Rafael  de  la 
Agapia,  Partenie,  Chiriac,  Ioan  de  la  Bisericani  şi  nu  în  ultimul  rând  pe 
mitropolitul  Dosoftei  (1624-1693),  blând  şi  smerit  mult  doritor  de  Dum¬ 
nezeu  şi  cu  multă  înţelepciune  şi  râvnă  dumnezeiască.  A  adunat  învăţă¬ 
tura  duhovnicească  de  la  mulţi  îmbunătăţiţi  în  viaţa  duhovnicească, 
sporind  apoi  în  dragoste  încât  s-a  învrednicit  a  fi  părinte  duhovnicesc  şi 
începător  al  obştii  de  la  Probata.100 

Pe  lângă  viaţa  duhovnicească  pentru  care  era  foarte  apreciat,  mitro¬ 
politul  Dosoftei  a  fost  şi  un  mare  cărturar  al  vremurilor  sale.  De  aseme- 
menea  vom  mai  aminti  pe  mitropolitul  Atanasie  Crimca,  pe  Ioanichie 
Schimon-ahul,  Meletie,  Epifanie,  pe  mitropolitul  Varlaam,  mitropolitul 
Anbm  Ivireanul  şi  mai  ales  pe  marele  trăitor  in  duhul  sihăstriei,  părin¬ 
tele  Vasile  de  la  Poiana  Mărului,  mort  în  1766. 

Cuviosul  schimonah  Vasile  a  fost  părintele  duhovnicesc  al  stare¬ 
ţului  Paisie  Velicikovski  şi  „unul  din  cei  mai  vestiţi  dascăli  şi  lucrători 
ai  rugăciunii  lui  Iisus“.101 


99  Emil  Lăzărescu,  art.  cit.,  p.  256. 

100  Ierom  Ioanichie  Bălan  op.  cit.,  p.  96. 

101  Pr.  Gabrieî  Cocora,  Cuviosul  Vasile  de  la  Poiana  Mărului,  în  „Sfinţi  ro¬ 
mâni  şi  apărători  ai  Legii  strămoşeşti4' ,  Editura  Institutului  Biblic  şi  de  Misiune 
al  B.O.R,,  Bucureşti,  1987,  p.  423. 
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A  fost  hirotonit,  iar  în  vara  anului  1715  ajunge  egumen  al  schitu¬ 
lui  Dălhăuţi  şi  vestit  povăţuitor  de  suflete,  încât  numele  lui  se  făcuse  cu¬ 
noscut  peste  tot  până  la  Domnul  Ţării  Româneşti,  Constantin  Mavro- 
cordat.102 

Timp  de  20  de  ani  cât  a  fost  stareţ  la  schitul  Dălhăuţi,  cuviosul 
Vasile  adună  în  jurul  său  o  obşte  de  peste  40  de  călugări  şi  sihaştri  pe 
care  îi  deprinde  în  ascultare,  smerenie,  tăcere  şi  lucrarea  cea  de  taină 
Rugăciunii  lui  Iisus.  Astfel  stareţul  Vasile  face  din  obştea  sa  o  adevă¬ 
rată  şcoală  duhovnicească,  de  trăire  isihastă.103  Prin  anii  1730-1733,  stare¬ 
ţul  Vasile  reînnoieşte  schitul  Poiana  Mărului  şi  se  mută  aici  cu  12  ucenici. 

Ca  stareţ  la  Poiana  Mărului,  egumenul  Vasile  conduce  duhovni- 
ceşte  toate  schiturile  din  munţii  Buzăului  pe  care  le  cercetează  regulat, 
fie  personal,  fie  prin  scrisori.  Chemat  la  Bucureşti  pentru  a  primi  ajutor 
să  ridice  schitul  pentru  că  „găsise  loc  potrivit  pentru  o  viaţă  mai  pust¬ 
nicească"104  în  prezenţa  patriarhilor  de  Ierusalim  şi  Alexandria  i  se  dă 
acest  ajutor  de  către  domnitorul  Constantin  Mavrocordat. 

Ucenicul  său,  Paisie  Velicikovski  mărturiseşte  că  aceştia  l-au  în¬ 
trebat  despre  viaţa  lui  şi  despre  credinţa  sfântă  şi  găsindu-1  fără  pată 
şi  neclintit  întru  credinţa  pravoslavnică  dar  şi  „văzând  că  de  la  sine  ni¬ 
mic  nu  vorbeşte  numai  văzând  pe  dânsul  numai  după  puterea  Sfintei 
Scrin+uri,  urmând  întru  toate  învăţăturile  sfinte  bisericeşti  şi  după  ele 
ascultate  de  Preafericiţii  Patriarhi  întru  nimic  nu  au  aflat  întru  dânsul 
prihana  şi  foarte  s-au  bucurat  Prea  Sfinţii  Patriarhi  şi  l-au  blagoslovit 
pe  dânsul  şi  l-au  mărturisit  pentru  dânsul  înaintea  tot  norodul  ca  ni¬ 
menea  pentru  învăţătura  lui  să  nu  se  îndoiască". 105 

în  1750  va  călători  la  Muntele  Athos  unde  va  hirotoni  pe  ucenicul 
său  Paisie  „învăţându-1  şi  descoperindu-i  lui  din  Sfânta  Scriptură  despre 
cele  trei  rânduieli  monahiceşti".106  A  murit  la  14  iunie  1767. 

Viaţa  duhovnicească  dusă  la  schit  a  obligat  pe  mulţi  să  facă  danii 
schitului  şi  „acest  schit  să  nu  fie  supus  şi  nici  să  nu  strice  ci  numai  de 
stricarea  vremii".107  Cei  ce  au  ucenicit  la  această  şcoală  de  la  Poiana  Mă¬ 
rului  au  trăit  în  duhul  inspirat  de  stareţul  lor,  adică  în  rugăciuni  repe¬ 
tate,  post  şi  ascultare. 

In  duhul  rugăciunii  lui  Iisus  au  trăit  şi  alţii  ca  de  pildă  mitropolitul 
Iacob  Putneanul,  Sofronie,  Rafail  Caligraful,  arhimandritul  Vartolomeu 
Măzăreanu,  dar  cel  care  reînnoieşte  curentul  duhovnicesc  la  noi  este 


102  Ibidem.  p.  425. 

103  Ibidem.  p.  426. 

104  Pr.  Gabriel  Cocora,  Pr.  Horea  Constantinesscu,  Poiana  Mărului,  tn  G.U., 
nr.  5-6/1964,  p,  495. 

105  Antim  Angelescu,  Scrisori  ale  unor  călugări.  Buzău,  1947,  p.  66  Părintele 
Dario  Raccanello,  în  teza  sa  de  doctorat  tradusă  în  limba  română  la  Editura  Deisis 
şi  intitulată  „Rugăciunea  lui  Iisus  în  scrierile  stareţului  Vasile  de  la  Poiana  Mă- 
rului“  —  cu  traducerea  integrală  a  scrierilor,  Sibiu,  1996,  este  de  părere  că  Vasile 
a  fost  chemat  la  Bucureşti  din  cauza  neîncrederii  pe  care  ar  fi  suscitat-o  unele  ele¬ 
mente  ale  învăţăturii  sale  (op.  cit.,  pp.  42-43). 

106  Mitropolitul  Serafim  Joantă,  op.  cit.,  p.  116. 

107  Paul  Mihail  Schitul  de  la  Poiana  Mărului,  centru  de  cultură  ortodoxă,  în 

„Spiritualitate  şi  istorie  la  întorsura  Carpaţilor“,  voi.  I,  Buzău,  1982,  p.  362. 
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cuviosul  Paisie  Velicikovski.  El  este  unul  din  cei  mai  mari  stareţi  pe  care 
i-a  avut  monahismul  românesc  vreodată.  S-a  născut  la  21  decembrie  1722 
la  Poltava  (azi  Ucraina)  din  părinţi  foarte  evlavioşi.  La  17  ani  neîmpăcat 
cu  cele  lumeşti  va  lua  drumul  mănăstirii  în  căutarea  unui  duhovnic  bun. 
Negăsind  odihna  sufletească  în  mănăstirile  din  Ucraina,  îndemnat  de 
Duhul  Sfânt  trece  în  Moldova  şi  se  aşează  la  schitul  Trăisteni-Râmnicu 
Sărat,  iar  de  aici  se  mută  la  schitul  Câmu  pe  apa  Buzăului. 

în  vara  anului  1746  pleacă  la  Muntele  Athos  şi  trăieşte  un  timp  de 
singurătate  în  preajma  mănăstirii  Pantocrator.  în  anul  1750,  stareţul 
Vasile  îl  călugăreşte  pe  pustnicul  Platon,  dându-i  numele  de  Paisie.  Din 
acest  an  smeritul  Paisie  Velicikovski  începe  să  primească  ucenici,  i  se  dă 
schitul  Sfântul  llie,  petrecând  la  Muntele  Athos  în  total  16  ani.108 

în  vara  anului  1763  cuviosul  Paisie  Velicicovski  vine  în  Moldova 
împreună  cu  cei  64  de  ucenici  ai  săi  şi  ia  în  primire  mănăstirea  Drago- 
mima.  Aici  va  petrece  12  ani  şi  formează  o  obşte  de  350  de  călugări.  In 
toamna  anului  1775  vine  la  mănăstirea  Secu  însoţit  de  200  de  călugări, 
apoi  în  vara  anului  1779  se  strămută  pentru  ultima  dată  la  mănăstirea 
Neamţ,  marea  Lavră  a  Moldovei.  Aici  cuviosul  Paisie  petrece  ultimii  15 
ani  din  viaţa  sa,  dar  cei  mai  rodnici  ani.  El  a  făcut  numeroase  traduceri 
din  operele  Sfinţilor  Părinţi,  a  organizat  obştea  după  rânduiala  Sfântului 
Munte,  a  format  un  sobor  de  aproape  o  mie  de  călugări,  a  deprins  pe  toţi 
ucenicii  să  practice  Rugăciunea  lui  Iisus  şi  a  în  Lre  ţinut  relaţii  duhovni¬ 
ceşti  cu  multe  mănăstiri,  stareţi,  duhovnici,  pustnici,  episcopi  şi  dregă¬ 
tori.  La  15  noiembrie  1794  marele  stareţ  al  mănăstirii  Neamţ  se  mută  la 
odihna  cea  veşnică,  în  vârstă  de  78  de  ani  fiind  înmormântat  în  grop- 
niţa  mănăstirii.109 

Pentru  ţara  noastră  el  a  însemnat  mai  mult  decât  generaţii  întregi 
de  vlădici.  A  luminat  ca  o  făclie  puternică  în  veacul  al  XVIIl-lea  şi  de¬ 
parte  chiar  peste  hotare,  iar  şcoala  lui  ca  şi  pravila  pe  care  a  aşezat-o 
la  mănăstirile  Dragomima,  Secu  şi  Lavra  Neamţului  au  dat  un  îndemn 
nou,  puternic  de  propăşire  bogată,  culturală  şi  de  pietate  şi  a  produs  aşa- 
numita  „direcţie  paisiană“.110 

Mari  ierarhi  din  veacul  următor  ca:  Iacob,  Chesarie,  Veniamin, 
Grigorie  sau  Iosif  Naniescu  s-au  format  la  şcoala  lui  Paisie  Velicikovski. 
De  asemenea  sub  el  s-au  pregătit  numeroşi  egumeni. 

Concepţia  stareţului  Paisie  Velicikovski  era  că  viaţa  de  obşte  şi  as¬ 
cultare  au  fost  binecuvântate  de  Dumnezeu.  Viaţa  de  obşte  în  numele  lui 
Hristos  îi  uneşte  pe  oameni  cu  aşa  de  mare  dragoste  încât  ei  devin  un 
trup,  având  un  singur  cap  pe  Iisus  Hristos.  Viaţa  de  obşte  şi  ascultarea 

nu  au  rămas  simple  idei  ci  au  fost  traduse  în  practică  astfel  că  în  toate 
mănăstirile  s-au  pus  bazele  rânduielilor  de  obşte.111 


108  Pr.  Chesarie  Gheorghescii  Personalitatea  religios -morală  a  stareţului 
Paisie  Velicikovski,  în  G.B.  nr.  3-4/1970. 

109  Diac  Prof.  Petru  I.  DavicI,  art.  cit.,  p:  179. 

110  Ibidem.p  181. 

111  Paul  Mihail,  Stareţul  Paisie  de  la  Neamţ,  înnoitorul  monahismului,  în 
M.M.S.  nr.  5-6/1962,  p.  412. 
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în  Ţara  Românească  curentul  a  fost  sprijinit  de  ierarhi.  Aici  cu¬ 
rentul  paisian  a  lăsat  urme  în  rândul  cuvioşilor.  Ucenicii  care  s-au  for¬ 
mat  la  şcoala  lui  sunt:  mitropolitul  Grigorie  Dascălul,  Calinic,  Ghorghe 
stareţul,  Macarie  tipograful  şi  mulţi  alţii.  Principiile  fundamentale  aie 
comunităţii  paisiene  erau  rugăciunea,  meditaţia,  comentariile  alese,  tra¬ 
ducerile  precum  şi  munca  manuală  care  duce  la  o  aleasă  gospodărire. 
Viaţa  călugărilor  dintr-un  centru  paisian  nu  se  poate  concepe  decât  în 
obşti,  adică  împreună  vieţuire,  în  ascultare  desăvârşită  şi  în  renunţare 
completă  la  orice  avere  personală.112 

Lucrarea  lui  Paisie  Velicikovski  a  făcut  începutul  unui  curent  du¬ 
hovnicesc  şi  cărturăresc  în  mănăstirile  noastre,  numit  curentul  paisian. 

Datorită  acestui  curent  Biserica  Ortodoxă  Română  a  primit  un  pu¬ 
ternic  impuls  de  viaţă  duhovnicească  şi  de  cultură,  de  progres  şi  liber¬ 
tate  ce  se  deschidea  la  sfârşitul  secolului  XVIII  şi  începutul  celui  de  al 
XlX-lea.  Stareţul  Paisie  Velicikovski  a  dat  un  nou  imbold  traducerilor 
româneşti,  a  reînviat  dragostea  de  carte,  de  scris  şi  de  citit.115 

Atâta  timp  cât  a  trăit  la  Neamţ  a  repus  în  funcţie  atelierele  de 
icoane  şi  odoare  ale  mănăstirii,  de  vase  liturgice  şi  obiecte  sfinte,  fiind 
un  mare  ctitor. 

De  asemenea  cuviosul  Paisie  Velicikovski  a  fost  nu  numai  un  bun 
muzician  dar  şi  un  pasionat  pentru  muzică.  Avea  un  deosebit  simţ  muzi¬ 
cal  cu  o  voce  clară  şi  gravă,  el  fiind  printre  primii  care  a  cerut  transcrie¬ 
rea  din  psaltică  în  liniară  realizând  armonia  pe  trei  sau  patru  voci.  Cu¬ 
viosul  Paisie  de  la  Neamţ  a  contribuit  şi  prin  muzică  Ia  introducerea  lim¬ 
bii  române  în  cult,  diminuând  influenţa  grecească  şi  în  acelaşi  timp  în¬ 
cepând  îmbinarea  recitalului  liturgic  slavon  cu  muzica  autohtonă  româ¬ 
nească  cu  uşoare  accente  folclorice.  Este  deosebit  do  important  acest 
aspect  pentru  cultura  veche  românească.  Stareţul  Paisie  Velicikovski  a 
lăsat  o  moştenire  demnă  de  luat  în  seamă,  lăsându-ne  în  manuscris  peste 
300  de  lucrări  între  care  se  detaşează  tipărirea  în  anul  1793  a  „Filo- 
calîei“.m 

Este  unanim  recunoscută  influenţa  cuviosului  Paisie  Velicikovski 
în  monahismul  ortodox  românesc,  dar  şi  în  Balcani.  „Paisianismul44  dăi¬ 
nuieşte  şi  astăzi  în  mănăstirile  noastre,  iar  regulile  sale  sunt  respectate 
cu  stricteţe  de  adevăraţii  trăitori  din  mănăstiri  şi  schituri.  După  cuvân¬ 
tul  celui  ce  i-a  fost  duhovnic,  Vasile  de  la  Poiana  Mărului,  Paisie  Veli¬ 
cikovski  era  de  acord  că  cel  ce  trăieşte  singur  lucrează  numai  pentru  sine, 
iar  cel  ce  trăieşte  în  obşte  lucrează  numai  pentru  Domnul  din  iubire  de 
Dumnezeu.  De  aceea,  îndemna  stareţul,  se  cuvine  ca  monahii  să  ţină  calea 
împărătească,  petrecând  mai  mulţi  la  un  loc.  în  felul  acesta  şi  ispitele 
le  vor  birui  şi  de  păcatul  iubirii  de  sine  se  vor  izbăvi. 


112  Ibidem,  p.  414. 

113  Dan  Zamfirescu,  Paisianlsmul.  Un  moment  românesc  In  istoria  spirituali¬ 
tăţii  europene.  Editura  Roza  Vânturilor,  Bucureşti,  1996,  p.  141. 

114  Pr.  Chesarie  Gheorghescu,  art.  cit.,  p.  118.  . .  ,*  .o  ;  . 
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Cuviosul  Paisie  Velicikovski  este  cel  ce  îmbină  isihasmul  româ¬ 
nesc  care  are  drept  specific  sihăstria  cu  isihasmul  din  marile  Lavre  de  la 
Muntele  Athos.115 

Unul  din  ucenicii  săi  care  a  dus  cu  el  învăţătura  lui  Paisie  Velici¬ 
kovski  în  Ţara  Româneasca  este  stareţul  Gheorghe.  Originar  din  părţile 
Făgăraşului  va  pleca  de  aici  datorită  impunerii  de  către  cotropitorii  aus¬ 
trieci  a  trecerii  la  uniaţie.  Pleacă  la  Muntele  Athos  unde  devine  ucenic 
al  stareţului  Paisie  Velicikovski  la  schitul  Sfântul  Ilie.  Pleacă  împreună 
cu  Paisie  Velicikovski  la  mănăstirea  Dragomima  şi  de  aici  la  mănăstirea 
Seeu.  Se  întoarce  apoi  din  nou  la  Muntele  Athos  la  acelaşi  schit.  în  anul 
1781  se  întoarce  în  Moldova  să-şi  revadă  stareţul. 

între  timp,  mitropolit  al  Ţării  Româneşti  ajunge  Grigorie  Das¬ 
călul,  un  alt  ucenic  al  lui  Paisie  Velicikovski.  Mitropolitul  Grigorie  îl  va 
numi  pe  Gheorghe  stareţ  la  mănăstirea  Cemica,  lăsată  de  mult  timp 
în  paragină.  Timp  de  patru  ani  organizează  schituri  şi  adună  54  de  uce¬ 
nici.  Se  îmbolnăveşte  şi  va  lăsa  scris  cum  să  petreacă  aici  ucenicii  săi. 
După  ce  s-a  însănătoşit  şi  ucenicii  săi  s-au  înmulţit  foarte  mult  a  fost 
nevoie  ca  mitropolitul  Grigorie  să-i  dea  şi  mănăstirea  Căldăruşani.  Sta¬ 
reţul  Gheorghe  împarte  obştea  în  două  la  cele  două  mănăstiri.  Aşează 
pravila  zilnică  care  cuprindea  spovedanie  deasă,  ascultarea  şi  masa  de 
obşte,  după  tradiţia  Muntelui  Athos  şi  potrivit  aşezământului  său.  Va 
muri  la  3  decembrie  1806  după  ce  a  format  mulţi  ucenici  destoinici.116 

VIAŢA  ISIHASTA  LA  ROMÂNI  IN  SECOLUL  XIX 
ŞI  PANA  ÎN  ZILELE  NOASTRE 

Un  alt  mare  ucenic  al  cuviosului  Paisie  Velicikovski  este  mitropo¬ 
litul  Grigorie  Dascălul.  Era  prieten  bun  cu  Gherontie  şi  el  ucenic  al  sta¬ 
reţului  Paisie  Velicikovski.  la  mănăstirea  Neamţ  unde  va  gusta  frumu¬ 
seţea  vieţii  duhovniceşti.  Alături  de  prietenul  său  face  traduceri  din  Sfinţii 
Părinţi  din  greceşte  în  româneşte.  Toată  viaţa  şi-a  petrecut-o  în  înţelep¬ 
ciune,  în  post  şi  rugăciune.  Pentru  el  averea  era  reprezentată  de  locul 
cu  cărţi  şi  o  rogojină  pe  care  dormea.  A  participat  la  traducerea  unor 
cărţi  în  limba  română  cum  sunt:  „Patericul*4,  „Octoihul*4,  „Cele  12  Cu¬ 
vinte”,  „Vieţile  Sfinţilor44  şi  de  asemenea  a  purtat  mare  grijă  pentru  în¬ 
fiinţarea  şcolilor.  în  chilia  în  care  a  trăit  ucenicii  săi  nu  au  găsit  nici  o 
avere.117 

Un  alt  ierarh  român  format  în  duh  paisian  a  fost  Veniamin  Cos- 
tache.  Mare  iubitor  de  carte  şi  de  linişte,  vlădica  Veniamin  a  fost  un  bun 
cărturar,  a  contribuit  mult  la  înfiinţarea  de  noi  şcoli  unde  să  se  pregă¬ 
tească  viitorii  slujitori  ai  altarelor.  De  asemenea  s-a  preocupat  foarte 


115  Dan  Zamfirescu,  op.  cit-,  p.  144. 

116  D.  Furtună.  Ucenicii  stareţului  Paisie  din  mănăstirile  Cemica  şi  C&ldă- 
ruşani,  Bucureşti,  1928,  p.  64. 

117  N  Popescu,  Viaţa  şl  faptele  părintelui  Grigorie  Dascălul,  Mitropolitul  Ţării 
Româneşti  (1765  -  iutile  1834),  Bucureşti,  1942,  p.  20. 
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mult  de  întărirea  disciplinei  în  parohii.  Fiind  mare  iubitor  de  carte  s-a 
îngrijit  de  popor  ca  să  înveţe  carte. 1,8 

A  rânduit  în  mănăstiri  reguli  noi  şi  ca  stareţi  pe  cei  mai  desăvâr¬ 
şiţi  duhovnici  pe  care  îi  avea  în  timpul  său.  S-a  îngrijit  şi  de  isihaştii 
din  jurul  mănăstirilor.119 

Unul  din  cei  mai  vestiţi  ierarhi  pe  care  i-a  avut  Biserica  noastră 
vreodată  a  fost  Sfântul  Calinic  de  la  Cernica.  încă  de  tânăr  se  îndeletnicea 
cu  postul  şi  rugăciunea  şi  cu  privegherea.  Datorită  postului  aspru  pe  care 
îl  ducea,  ochii  lui  erau  adânciţi  în  fundul  capului.  Ales  stareţ  al  mănăstirii 
Cernica  încă  înainte  de-a  împlini  vârsta  de  30  de  ani,  Sfântul  Calinic  era 
un  duhovnic  desăvârşit,  trăitor  în  duhul  paisian  şi  în  acelaşi  timp  un 
mare  trăitor  al  isihasmului  nostru  românesc  în  viaţa  de  obşte.  Blând 
şi  smerit  cu  inima,  recomandă  ucenicilor  săi  rugăciunea  mintală  pentru  ca 
duhul  lor  să  nu  fie  cuprins  de  mulţimea  gândurilor  şi  să  se  piardă  prin¬ 
tre  ele.  El  înlocuieşte  îndelunga  vorbire  cu  Rugăciunea  lui  Iisus.  încă  din 
timpul  când  trăia  săvârşea  minuni  prin  vindecarea  celor  care  erau  îndră¬ 
ciţi,  fiind  înzestrat  totodată  cu  darul  vederii  mai  înainte.120 

Şi  alţi  nevoitori  aflaţi  la  loc  de  frunte  în  Biserica  noastră  trebuie 
amintiţi:  mitropolitul  Andrei  Şaguna,  Chesarie,  Ioasaf,  Teofan,  Melchi- 
sedec  Ştefănescu  şi  alţii. 

In  secolul  XIX  un  ierarh  care  se  impune  este  mitropolitul  Iosif  Na- 
niescu  format  şi  el  la  şcoala  lui  Paisie  Velicikovski.  A  fost  un  mare  ierarh 
al  Moldovei  fiind  numit  şi  cel  sfânt  şi  milostiv.  Era  un  om  evlavios,  mare 
iubitor  de  linişte,  îndeletnicindu-se  cu  privegherea,  postul  şi  rugăciunea 
şi  punând  un  mare  accent  pe  Rugăciunea  lui  Iisus. 

Şi  monahii  au  fost  mari  iubitori  de  linişte,  precum  Xenia,  Suzana, 
Epraxia  şi  Elisabeta.121 

In  a  doua  jumătate  a  secolului  XIX  s-au  remarcat  alţi  entuziaşti 
purtători  ai  isihasmului.  Printre  aceştia  amintim  pe  Varvara  Lascari  la 
mănăstirea  Bistriţa  care  era  preocupată  de  linişte,  pe  Eugenia  Dumitru 
la  schitul  Buşi-Vrancea,  pe  Cosma  Popa,  Atanasie  Pareline,  trăitor  în 
peştera  Ialomicioara,  Silvestru  Florescu  la  mănăstirea  Frăsinei,  Sf.  Ioan 
Iacob  care  a  murit  pe  Valea  Iordanului,  Melania  de  la  schitul  românesc 
Sfântul  Ioan  Botezătorul  de  pe  Valea  Iordanului,  Anton  Găină  de  la  mă¬ 
năstirea  Secu  şi  mulţi  alţii.122 

Şi  în  zilele  noastre,  monahii  români  caută  cât  mai  mult  aplicarea 
în  viaţă  a  Rugăciunii  lui  Iisus  pentru  găsirea  liniştii  interioare  şi  astfel 
să  realizeze  dezideratul  acestei  vieţi  pământeşti  care  nu  este  altul  decât 
trăirea  în  duhul  învăţăturii  Domnului  nostru  Iisus  Hristos  care  asigură 
mântuirea  sufletului  şi  dobândirea  vieţii  veşnice. 

_  Asist.  Univ.  Dr.  MARIUS  TELEA 

118  N.  Enescu,  Veniamin  Costachi,  ctitor  şi  îndrumător  al  şcolilor  naţionale 
din  Moldova.  în  M.M  S.,  nr.  5-6/1967,  p.  33. 

119  Ibidem,  p.  35. 

120  Sf.  Casian  Cemicanul,  Istoriile  mănăstirilor  Cernica  şi  Căldăruşani,  Bucu¬ 
reşti,  1978,  p.  18. 

121  Dr.  Antonie  Plămădeală,  Dascăli  de  cuget  şi  simţire  românească,  Sibiu. 
1983,  p  120. 

122  Dan  Zamfirescu,  op.  cit.,  p.  152. 


CAUZE  ALE  MIŞCĂRII  DE  LA  OXFORD 
DIN  BISERICA  ANGLICANA 


A)  Statul  şi  intelectualitatea  la  începutul  secolului  al  XÎX-lea 

Pentru  a  înţelege  mai  bine  scopul  acestei  mişcări  şi  pentru  a 
înţelege  felul  în  care  ea  s-a  dezvoltat  şi  a  ajuns  la  culme  şi  apoi  felul 
în  care  a  decăzut,  este  necesară  o  scurtă  prezentare  a  situaţiei  politi¬ 
ce  şi  bisericeşti  din  Anglia  la  începutul  secolului  al  XlX-lea. 

Arareori  în  istoria  ei  Biserica  din  Anglia  s-a  aflat  în  pericolul 
de  a  se  dezintegra  aşa  cum  s-a  aflat  pe  la  mijlocul  domniei  regelui 
William  IV  (1830 — 1837).  Primul  pericol  pentru  Biserică  l-a  reprezen¬ 
tat  puterea  politică.  Pentru  mai  bine  de  50  de  ani  Biserica  din  Anglia 
(în  special  clerul  superior)  a  fost  partenera  partidului  „tory",  partid 
care  a  fost  tot  mai  reacţionar  la  schimbări,  Totuşi  acest  partid  a  fost 
forţat,  începând  cu  anul  1828,  să  emită  nişte  legi  ce  au  atras  după  ele 
câteva  schimbări. 

In  primul  rând  în  1828  s-a  anulat  „Legea  testului11  (The  Test  Act)1 
şi  „Legea  municipală"2.  Un  an  mai  târziu  acelaşi  partid  a  fost  obligat 
să  emită  „Legea  emancipării  Bisericii  romano-catplice"  din  Anglia3. 

O  dată  cu  urcarea  pe  tron  a  regelui  William  IV,  în  anul  1830r 
s-a  crezut  că  se  vor  produce  câteva  schimbări  mai  ales  în  ceea  ce  pri¬ 
veşte  relaţiile  Bisericii  cu  Statui.  Mai  întâi  s-a  format  un  nou  parla¬ 
ment4.  Primul  ministru  de  atunci,  lordul  Weîlington  —  care  a  ocupat 

acest  post  din  1828,  la  16  septembrie  1830  şi-a  dat  demisia5,  în  locul 

său  fiind  numit  contele  Grey6. 


1.  Aceasta  lege  a  fost  emisa  în  anul  1673  şi  cerea  deţinătorilor  de  oficii  religioase 
şi  politice  aflate  în  slujba  coroanei  să  se  împărtăşească  sub  forma  pe  care  Biserica  angli¬ 
cana  a  practicat-o,  să  depună  jurământul  de  supremaţie  şi  credinţa  faţă  de  rege  şi  sa  Iacă 
o  declaraţie  împotriva  prefacerii  reale  în  Sfânta  Euharistie  (vezi  H.  Gee  şi  W.  J.  Hardy 
—  Documents  Illustrative  of  English  Church  History  —  London,  Macmillan  and  Co,  1896, 
op.  cit.,  p.  632 — 640). 

2.  Lege  emisă  în  anul  1661,  cunoscută  şi  sub  numele  de  „Legea  cavalerul  parla¬ 
mentului"  prin  care  se  cerea  membrilor  corporaţiilor  municipale  să  depună  un  jurământ 
in  care  se  arăta  că  vor  denunţa  şi  se  vor  disocia  de  rebeliunile  organizate  împotriva  re¬ 
gelui,  declarând  totodată  nulă  „Solemna  l:gă  şi  înţelegere"  (The  solemn  Lcague  and  Co- 
venant)  vezi  Gee  &  Hardy,  op.  cit.,  p.  569—574)  şi  să  afirme  că  s-au  împărtăşit  cu  cel 
puţin  un  an  înainte  după  ritul  Bisericii  anglicane  (vezi  Gee  <&  Hardy,  op,  cit.,  p,  594 — 600), 

3.  J.R.M.  Butler  —  „The  passing  of  the  great  Reform  Bill*  —  London,  Longmans, 
Green  and  Co.  1914,  p.  51  u. 

4.  W.  Heaton  —  „The  three  reforms  of  Pariiament  -  a  history  -  1830—1885*  — 
Lonidon  —  T.  Fisher  Unwin  —  1885,  p.  36 — 40. 

5.  ibidem  p.  45. 

6.  ibidem  p.  46. 
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Foarte  mulţi  clerici  au  fost  împotriva  legilor  promulgate  până 
In  anul  18^0,  iar  libertatea  de  cult  acordată  catolicilor  a  fost  privită, 
în  special  la  Oxford,  ca  o  trădare  a  intereselor  Bisericii  anglicane. 
Au  urmat  apoi  trei  ani  de  zbucium,  vreme  în  care  era  gata  gata  să 
izbucnească  un  război  civil  în  Anglia7,  tocmai  datorită  acestor  schim¬ 
bări,  dar  şi  datorită  discuţiilor  pe  marginea  unei  „legi  a  reformei* 
propusă  de  partidul  de  guvernământ  ce  voia  să  acorde  libertăţi  egale 
fracţiunilor  ce  formau  Biserica  anglicană.  în  anul  1832  însă  a  fost 
promulgată  „legea  reformei"5.  Cu  toate  că  această  lege  a  fost  bună 
la  vremea  ei,  ea  a  pus  în  minoritate  partidul  „tory“.  Episcopii  în  to¬ 
talitate  au  votat  legea  alături  de  partidul  „tory",  în  timp  ce  Camera 
lorzilor  a  votat  împotriva  ei9.  în  urma  acestor  controverse  partidul 
„whig"  a  început  să  crească  în  ochii  englezilor  şi  avându-i  ca  aliaţi  pe 
nonconformişti  şi  Biserica  romano-catolică,  care  de  curând  şi-a  dobân¬ 
dit  recunoaşterea  oficială  în  Anglia,  a  ajuns  la  putere10.  In  acest  con¬ 
text  se  părea  că  Biserica  anglicană  va  fi  supusă  unor  represalii.  Aşa 
s-a  şi  întâmplat,  întrucât  la  vremea  respectivă  popularitatea  ei,  ca  ur¬ 
mare  a  consimţământului  dat  în  promulgarea  legii  de  emancipare  a 
catolicilor,  a  scăzut  vertiginos.  Cu  alte  cuvinte  datorită  faptului  că 
episcopii  anglicani  au  aprobat  această  lege,  poporul  a  văzut  în  acest 
act  o  trădare.  Pc  de  altă  parte,  evanghelicii  au  văzut  o  palmă  dată  is¬ 
toriei  Bisericii  anglicane  şi  astfel  o  mare  parte  din  credincioşi  au  în¬ 
cetat  să  mai  sprijine  clerul  superior  lăsându-1  in  mâna  partidului  de 
guvernământ. 

în  acest  context  primul  ministru  de  atunci,  contele  Charles  Grey, 
a  cerut  episcopilor  anglicani  să-şi  facă  „ordine  în  casă",  citându-1  pe 
profetul  Isaia11.  A  fost  suficientă  această  sugestie  şi  poporul  a  trecut 
la  fapte.  Printre  altele,  la  Bristol  poporul  s-a  răsculat  împotriva  epis¬ 
copului  şi  a  dat  foc  reşedinţei  episcopale,  episcopul  Robert  Gray  abia 
reuşind  să  scape  cu  fuga12.  Alţi  episcopi  au  fost  pur  şi  simplu  scoşi  în 

stradă  din  reşedinţele  episcopale,  cum  a  fost  şi  cazul  arhiepiscopului 
Howley  de  Canterbury1*. 

în  aceste  condiţii  poziţia  Bisericii  anglicane,  ca  instituţie  de  stat, 
era  pe  cale  de  a  se  desfiinţa,  aşa  cum  remarcă  un  martor  al  vremii, 
Thomas  Arnold  (1798 — 1842):  „nu  există  putere  omenească  care  să 

7.  ibidem  p.  74  u. 

8.  text  şi  comentarii  la  J.R.M.  Butler  —  op.  cit.,  p.  184 — 230. 

9.  Din  totalul  de  41  al  votanţilor,  21  au  fost  episcopi.  Controversele  legate  de 
trecerea  acestei  legi  prin  Parlamentul  englez  sunt  consemnate  pe  larg  ia  J.R.M.  Butler, 
op.  cit.,  p.  277 — 327, 

10.  G.F.A.  Best  —  «The  whigs  and  the  Church  cstablishment  in  thc  age  of  Grey 
and  Holland"  —  în  History  (The  journal  of  Historical  Association),  voi.  XLV  din  1960, 
p.  103—118. 

11.  A.  P.  Perceval  —  «A  colection  of  papers  connected  with  the  theological  Move- 
ment  of  1833*  —  London,  Rivingtons,  1842,  p.  25. 

12.  M.  Brock  ■ —  «The  Grcat  Reform  Act'  —  London,  Hutchinson  <S  Co.  1973, 
p.  252— 253. 

13.  ibidem,  p.  250.  'tiî;  >i  /- 


STUDII  ŞI  ARTICOLE 


113 


poată  salva  Biserica  din  situaţia  actuală"14.  Următorul  pas  a  fost  legea 
ce  prevedea  reducerea  scaunelor  episcopale  anglicane  din  Irlanda15 
la  jumătate,  adică  la  cinci  din  zece,  prin  rearondare,  iar  veniturile 
realizate  prin  această  mişcare,  adică  prin  neplata  celor  cinci  epişcopi, 
sa  fie  donate  Bisericii  anglicane  din  Irlanda.  Această  lege  a  fost  in¬ 
trodusă  de  Guvern  în  anul  183316.  S-a  luat  această  hotărâre  întrucât 
datorită  sărăciei  populaţiei  nu  s-a  mai  putut  aduna  taxa  pentru  cult  şi 
mulţi  clerici  şi  chiar  epişcopi  nu  şi-au  putut  lua  drepturile  băneşti.  Îm¬ 
potriva  acestei  legi  s-a  ridicat  John  Keble  care,  printr-o  cuvântare 
rostită  în  faţa  judecătorilor  adunaţi  la  Oxfordi  a  denunţat  politica  Gu¬ 
vernului  faţă  de  Biserică. 

O  dată  ce  situaţia  Bisericii  anglicane  din  Irlanda  a  fost  „rezolvată" 
în  modul  în  care  am  arătat  mai  sus,  urma  inevitabil  şi  „rezolvarea" 
situaţiei  Bisericii  din  Anglia,  întrucât  stabilitatea  acestei  Biserici  a  fost 
ameninţată  prin  legea  mai  sus  amintită.  Era  de  la  sine  înţeles  că  în 
baza  acestei  legi  vor  avea  loc  schimbări  în  Biserica  din  Anglia.  In 
acest  context  mişcarea  de  la  Oxford  ar  putea  fi  privită  ca  o  încercare 
de  împăcare  a  partidului  „tory",  atât  de  nepopular  acum,  cu  Statul  şi 
Biserica.  Cu  alte  cuvinte  am  putea  spune  că  Statul,  prin  pachetul  de 
legi  ce  le-a  promulgat,  s-a  atins  de  soarta  Bisericii  anglicane  şi,  ca  un 
răspuns  la  acest  act,  mişcarea  de  la  Oxford  a  încercat,  pe  de-o  parte, 
să  rezolve  problemele  interne  ale  Bisericii,  iar  pe  de  alta,  să  se  con¬ 
formeze  liniei  imprimate  de  noul  partid  de  guvernământ  încercând  to¬ 
tuşi  să  ţină  cont  şi  de  faptul  că  vechiul  partid  de  guvernământ  a  acor¬ 
dat  Bisericii  anglicane  stabilitate  vreme  destul  de  îndelungată. 

Un  alt  pericol  ce  ameninţa  Biserica  anglicană  la  vremea  respectivă 
a  fost  aşa-numitul  „erastianism".  Numele  ii  vine  de  la  Thomas  Erastus 
(1524 — 1583),  un  teolog  elveţian,  care  a  promovat  ideea  potrivit  căre¬ 
ia  şi  în  cele  teologice  Statul  este  mai  competent  ca  Biserica  să  dea  un 
răspuns  de  toţi  acceptat17.  Această  idee  a  fost  preluată  de  doi  filosofi 
englezi:  Thomas  Hobbes  (1588 — 1679)  şi  John  Selden  (1584 — 1654)  care, 
sub  influenţa  protestantismului  calvin,  au  afirmat  că  nici  Biserica  nici 
B  blia  nu  pot  fi  socotite  autorităţile  supreme  ale  credinţei,  ci  Statul. w 
Din  păcate  pentru  mai  bine  de  un  secol  şi  jumătate  de  atunci,  Biserica 
anglicană  a  fost  înclinată  să  pună  în  practică  această  teorie,  de  aceea 
Keble  în  predica  sa  a  atins  şi  această  problemă.  Cei  care  au  protestat 
mai  vehement  împotriva  acestei  teorii  au  fost  nonjurorii.19.  In  anul 


14.  A.P.  Stanley  — -  .The  life  and  correspondence  of  Thomas  Arnold"  —  2  volume 
—  Landou  —  1844,  volumul  I,  p.  326, 

13.  Irlanda  a  fost  şi  este  o  ţară  majoritar  catolică;  aici  însă,  au  existat  mai  ales,  în 
nordul  insulei  şi  creştini  anglicani. 

16.  J.T.  Ball  —  «The  Reformcd  Church  of  Ireland  —  1537 — 1886"  —  London  — 
Longmans  Green  <S  Co  —  1886,  p.  229  u. 

17.  J.H,  F  ggîs  —  „Erastus  and  erastianism*  in  „The  Journal  of  theological  studies", 
voi.  II,  LonJon,  1900 — 1901,  p.  66 — 101. 

18.  ibidem  p.  66, 

19.  Nonjurorii  au  apărui  în  istoria  Bisericii  din  Anglia  ca  urmare  a  refuzului  de  a 
se  supune  regelui  Wîlliam  1JI  (1688— 1702),  întrucât,  acesta  era  de  neam  stra  n.  Depune¬ 
rea  jurământului  de  supunere  ei  au  văzut-o  ca  un  act  de  trădare  şi  de  încălcare  a  jură- 
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1832  a  apărut  o  ediţie  a  lucrărilor20  unui  nonjuror  pe  nume  Charles 
Leslie  (1650 — 1722),  unde,  aproape  în  toate  paginile  ei,  autorul  se  ridi¬ 
că  împotriva  erastianismului,  El  este  socotit  a  fi  unul  dintre  cei  mai 
culţi  oameni  ce  au  trăit  în  Anglia  la  sfârşitul  secolului  al  XVII-lea  şi 
începutul  secolului  ai  XVIII-lea21.  Cu  toate  că  această  ediţie  a  apărut 
la  Oxford,  este  puţin  probabil  ca  J.  Keble  să  se  fi  inspirat  din  ea. 

Pericolul  de  erastianism,  din  partea  partidului  de  guvernământ, 
în  anul  1833,  era  clar,  de  aceea,  încă  de  la  început,  mişcarea  de  la 
Oxford  a  ridicat  această  problemă,  erastianismui  fiind  socotit  în  An¬ 
glia,  mai  mult  ca  în  alte  părţi  ale  lumii,  duşmanul  numărul  unu  al  vieţii 
spirituale. 

Cel  mai  important  pericol  însă,  pentru  Biserica  din  Anglia  la  acel 
început  de  secol  XIX,  a  fost  unul  mult  mai  subtil.  Este  vorba  de  duş¬ 
manul  intelectual,  numit  „liberalism”,  apărut  odată  cu  revoluţia  fran¬ 
ceză.  Nu  este  vorba  aici  despre  liberalismul  promovat  de  partidul  li¬ 
beral  atunci  la  guvernare,  întrucât  se  cunosc  bine  un  număr  destul  de 
mare  de  membri  ai  acestui  partid,  care  au  sprijinit  (într-un  fel)  nu  nu¬ 
mai  Biserica,  ci  şi  ideea  de  reînnoire  promovată  de  mişcarea  de  la  Ox¬ 
ford.  Spre  exemplu,  îl  putem  aminti  aici  pe  William  Ewart  Gladstone 
(1809 — 1898),  care  a  sprijinit  această  mişcare22.  Liberalismul  despre  care 
aş  dori  să  vorbesc  a  fost  un  atac  asupra  creştinismului  însuşi. 

La  vremea  aceea  se  credea  că  raţionalismul,  inteligenţa,  educaţia 
şi  civilizata  ar  putea  vindeca  toate  relele  şi  durerile  omenirii.  Princi¬ 
piul  acestui  liberalism  a  fost  „experienţa  omului  aflat  în  stradă".  El 
promova  inutilitatea  respectului,  a  fricii  şi  a  misticismului.  Duhul  aces¬ 
tui  liberalism  a  ieşit  la  iveală  o  dată  cu  furia  împotriva  credinţei  pro¬ 
movată  de  Revoluţia  franceză.  Acum  însă  acest  liberalism  s-a  mani¬ 
festat  mult  mai  paşnic,  fiind  mai  mult  o  „mişcare  de  salon"  promovată 
în  rândurile  intelectualilor  din  Germania.  Această  mişcare  a  pătruns 
şi  în  Anglia  ca  o  „penetrare  a  minţii”23.  „Educaţia,  iluminarea  şi  gân¬ 
direa  sunt  nevoile  omenirii",  afirmau  ei,  iar  sufletul  cu  nevoile  şi  aspi¬ 
raţiile  lui,  păcatul  şi  urmările  lui,  credinţa  şi  odihna  obişnuiau  să  le 
numească  „gunoiul  superstiţiei"24. 

Această  filosofie  populară,  care  în  sferele  legislaţiei  cu  siguranţă 
că  a  avut  nişte  rezultate,  a  fost  ţinta  Mişcării  de  la  Oxford.  Despre 
membrii  acestei  mişcări  un  cunoscut  istoric  englez  afirma  că:  „pentru 


mântului  depus  nu  cu  mulţi  ani  înainte  faţă  de  regele  James  II  (1685—1688).  Ca  urmare 
a  acestui  fapt,  un  număr  de  9  epîscopi  şi  aproximativ  400  de  preoţi,  au  fost  depuşi,  ci 
constituindu-se  într-o  grupare  aparte.  In  timp,  însă,  ei  au  fost  asimilaţi  de  Biserica  angli¬ 
cană,  de  aceea,  în  jurul  anului  1853,  numărul  lor  a  fost  destul  de  mic.  Vezi  The  Oxford 
—  Dictiomry  of  the  Christian  Church,  op,  cit.,  p.  979. 

20.  -The  Theological  Works  of  the  Rev.  Charles  Leslie*  —  Oxford  —  Universlty 
Press,  1832. 

21.  Vezi  The  Oxford  —  Dictionary  of  Christian  Church,  op.  cit.,  p.  816. 

22.  ibidem,  p.  57C;  W.  R.  Bahlmin  —  Dudley  —  „Politics  and  Church  patronage  in 
the  Victorian  a^e"  —  în  —  Victorian  Studies  — ,  voi.  XXII  nr.  3  d  n  1979,  p.  25) — 296^ 

23.  Vezi  T.L.  Peacock  —  -Crotchet  Castle"  —  Oxford  —  Humphrey  Milford  — 
Oxford  L  niversity  Press  —  1831,  cap.  3  —  The  march  of  mind"  —  p.  II  u. 

24.  ibidem,  p.  20. 
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aceşti  oameni  religia  a  însemnat  cel  mai  teribil  şi  serios  lucru  de  pe 
pământ,  ea  fiind  mai  presus  chiar  decât  viaţa  lor  însăşi"25.  De  aceea 
mişcarea  de  la  Oxford  n-a  avut  doar  o  bază  teologică  bisericească,  ci 
şi  una  morală.  Membrii  mişcării  de  la  Oxford  au  văzut  în  liberalism 
tendinţa  gândirii  moderne  de  a  distruge  atât  bazele  religiei  revelate, 
cât  şi  tot  ceea  ce  s-ar  putea  numi  religie. 

Al  patrulea  mare  pericol  pentru  Biserica  din  Anglia,  în  jurul  ani¬ 
lor  1833,  deşi  mai  puţin  periculos  decât  col  de  care  am  vorbit  puţin 
mai  sus,  a  fost  «ignoranţa  principiilor11  pe  care  Biserica  anglicană  s-a 
sprijinit.  Astfel,  în  mod  straniu,  aşa  cum  se  va  vedea  din  desfăşurarea 
evenimentelor  mişcarea  de  la  Oxford  a  fost  într-un  fel  antiromano- 
catolică,  cu  toate  că  în  administraţie  anglicanii  au  mai  păstrat  struc¬ 
turile  Bisericii  catolice.  Primii  duşmani  declaraţi  ai  mişcării  —  evange- 
licii  —  care  într-un  fel  au  contribuit  şi  la  dizolvarea  ei,  s-au  străduit 
să  arate  că,  de  fapt,  mişcarea  încearcă  să  întoarcă  Biserica  anglicană 
la  catolicism. 

Aşa  cum  am  arătat,  în  anul  1828  s-a  dat  libertate  catolicilor  în 
Anglia.  Dar  aceştia,  şi  în  special  catolicii  din  Irlanda,  sub  conducerea 
politicianului  Daniel  O'Connell  (1775 — 1847),  s-au  aliat  cu  partidul 
„whig41  împotriva  Bisericii  anglicane.  De  aceea  nu  cred  că  se  poate 
vorbi  despre  o  încercare  de  a  reveni  la  catolicism,  ci  cel  mult  despre 
o  încercare  de  trezire  a  sentimentului  religios  sau  de  o  încercare  de  a 
se  scoate  in  evidenţă  faptul  că  Biserica  anglicană  are  totuşi  nişte  prin¬ 
cipii  sănătoase  la  bază.  Despre  acest  lucru  ne  dau  mărturie  două  docu¬ 
mente  apărute  chiar  la  începutul  acestei  mişcări. 

Am  arătat  mai  sus  că  predica  lui  Keble  despre  «Apostazia  naţio¬ 
nală",  rostită  la  data  de  14  iulie  1833,  poate  fi  socotită  momentul  de 
început  al  acestei  mişcări.  La  o  săptămână  după  această  predică  Keble 
a  lansat  un  „avertisment41  în  care  printre  altele  spune  „ce  răspuns  pu¬ 
tem  da  pe  viitor  partizanilor  episcopului  Romei,  când  ei  ne  ironizează 
zicând  că  suntem  o  simplă  Biserică  parlamentară"26.  O  altă  mărturie  în 
acest  sens  este  îndemnul  adresat  de  membrii  mişcării  de  la  Oxford  li¬ 
brarilor  ca  să  vândă  „tratatele  pentru  vremi  (The  Tracts  for  the  Times) 
şi  să  le  facă  reclamă  ca  pentru  adevărate  „tratate  ce  prezintă  dreptu¬ 
rile  Bisericii  şi  sunt  îndreptate  împotriva  papalităţii  şi  a  nonconfor- 
miştilor".27 

Ideea  că  Biserica  anglicană  este  parte  a  Bisericii  universale  încă 
mai  era  vehiculată  in  multe  cercuri,  dar  această  idee  a  avut  nuanţa  ei 
de  obscuritate  întrucât  teama  de  a  redeveni  catolici  a  făcut  ca  ea  să 
fie  tot  mai  rar  vehiculată  de  oamenii  Bisericii.  Au  existat  totuşi  voci 
care  au  încercat  să  proorocească  despre  soarta  acestei  Biserici,  ur¬ 
mând  această  linie.  Unul  dintre  cei  care  au  făcut-o  a  fost  preotul  Tho- 


25.  R.W.  Church  —  «The  Oxford  Movement"  —  London  —  Macmîllan  and  Co  — 
1 891 ,  p,  20. 

26.  J.  Keble  —  The  Assizc  Scrmon  on  «National  Apostasy"  —  ed.  de  R.J.  Boggis  — 
Torquay  Dcvonsirc  Press  —  1933,  p.  7. 

27.  R.W.  Church  —  The  Oxford  Movement  —  op.  cit.,  p.  127— 138. 


8* 


116 


REVISTA  TEOLOGICA 


mas  Sikes  (t  1834)  din  Guilsbourgh,  ţinutul  Northamptonshire,  care  în- 
tr-o  conversaţie  cu  W.J.  Copeland  (tl 885),  membru  al  mişcării  de  la 
Oxford,  a  afirmat  că  „peste  tot  unde  am  fost  în  această  ţară  am  ob¬ 
servat  o  dorinţă  generală  în  învăţătura  clerului  de  a  înăbuşi  un  mare 
adevăr.  Nicăieri  nu  se  vorbeşte,  după  cum  văd,  despre  Sfânta  Biserică 
Universală.  Nu  peste  multă  vreme  acest  lucru  va  avea  urmările  lui. 
La  efectele  lui  nici  nu  îndrăznesc  să  mă  gândesc,  cu  atât  mai  mult  cu 
cât  ele  se  vor  arăta  curând"23.  Această  profeţie  este  o  mărturie  clară 
despre  un  pericol  adevărat,  adică  acela  al  atât  de  larg  răspânditei  ig¬ 
norante  privitoare  la  bazele  pe  care  Biserica  anglicană  a  stat. 

Toate  aceste  elemente  le  regăsim  în  predica  lui  Keble,  deşi  nu 
se  poate  spune  că  ele  formează  puncte  separate  în  ea.  In  această  pre¬ 
dică  nu  vom  găsi  noţiunea  de  liberalism,  spre  exemplu,  dar  tonul  fo¬ 
losit,  precum  şi  termenii  bisericeşti  folosiţi  în  ea  au  fost  în  antiteză  cu 
liberalismul.  Pentru  a  înţelege  mai  bine  Mişcarea  de  la  Oxford  trebuie 
să  avem  în  vedere  toate  aceste  aspecte. 

Ş 

B)  învăţământul  şi  gândirea  religioasă 

Revoluţia  industrială  a  dat  posibilitatea  oamenilor  să  aibă  o  nouă 
concepţie  despre  ceea  ce  poate  însemna  puterea.  Revoluţia  franceză 
însă  a  demonstrat  ce  se  poate  întâmpla  atunci  când  puterea  ajunge  pe 
mâini  rele.  In  Anglia  industrializarea  a  produs  o  supraaglomerare  a 
regiunilor  din  jurul  fabricilor,  a  minelor  şi  a  morilor.  Cu  toate  acestea, 
în  aceste  regiuni  educaţia  copiilor  a  fost  lăsată  la  o  parte. 

La  începutul  secolului  al  XVIII-lea  şcolile  primare  erau  frecven¬ 
tate  doar  de  copiii  dotaţi  intelectual  (şi  bogaţi  în  acelaşi  timp).  Pentru 
săraci  au  fost  înfiinţate  şcoli  de  caritate  ce  aveau  un  număr  limitat  de 
locuri.  In  aceste  şcoli  puteau  învăţa  copiii  orfani,  copiii  găsiţi  şi  copiii 
săracilor.  La  ţară  funcţionau  şcoli  pe  lângă  biserici,  unde  preoţii  erau 
cei  ce  se  ocupau  de  educaţia  copiilor.  Tot  la  ţară  mai  existau  şi  aşa 
numitele  şcoli  de  fete.  Industrializarea  însă  a  făcut  ca  mulţi  copii  să 
lase  şcoala  şi  să  intre  în  mine  sau  în  fabrici  ca  să  lucreze. 

In  acest  context  în  anul  1780,  din  iniţiativa  episcopului  Robert 
Raikes,  s-a  deschis  la  Glouchester  prima  şcoală  de  duminică29  unde 
copiii  de  muncitori,  în  ziua  lor  „de  odihnă",  au  putut  dobândi  noţiuni 
elementare  despre  creştinism.  Exemplul  episcopului  Raikes  a  fost  ur¬ 
mat  şi  de  alţi  clerici  şi  astfel  deschiderea  unor  astfel  de  şcoli  s-a  trans¬ 
format  într-o  adevărată  mişcare  generală  şi  chiar  intelectuală  în 
Anglia. 


28.  „Letters  and  Corrcspondancc  of  John  Hcnry  Ncwman*  —  ed.  de  A.  Mozley,  2 
volume,  Lonclon  —  Longmans  Green  &  Co  —  1891,  voi.  II,  p.  483 — 484.  Această  profe¬ 
ţie  s-a  împlin:t  încă  înainte  ca  cel  ce  a  profeţit-o  să  moară,  întrucât  preotul  Sikes  a 
murit  la  sfârşitul  anului  1854,  aputând  să  vadă  începutul  Mişcării  de  la  Oxford. 

29.  F.  Booth  —  „Robert  Raikes  of  Glouchester"  —  Surrey  —  Robert  Denholm 
House  —  1980  —  p.  68 — 95;  R.  Fcrguson  —  „Robert  Raikes,  past,  present  and  futurc" 
—  London.  S.P.C.K..  —  1981,  p.  26  u,  —  H.  McLeod,  —  „Recent  studies  in  Victorian  re- 
ligious  history"  —  in  Victorian  Studies,  voi.  XXI  nr.  2  din  1978,  p.  245 — 255. 
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La  începutul  secolului  al  XlX-lea  s-a  propus  ca  învăţământul  s$ 
fie  gratuit  şi  să  fie  preluat  de  Stat  întrucât  până  atunci  Biserica  a  fost 
aceea  care  s-a  îngrijit  de  educaţia  copiilor.  în  acest  sens  în  anul  1807 
Samuel  Whitbread  a  făcut  un  proiect  de  lege30,  aprobat  de  Camera  co¬ 
munelor,  dar  respins  de  Camera  lorzilor.  Şi  astfel  învăţământul  a  ră¬ 
mas  pe  mai  departe  în  sarcina  Bisericii. 

La  ţară  metodele  de  învăţământ  au  fost  destul  de  primitive,  iar 
numărul  elevilor  a  fost  relativ  mic.  La  oraşe  însă,  crescând  numă¬ 
rul  elevilor  s-a  pus  problema  angajării  unui  număr  mare  de  pro¬ 
fesori,  dar  cu  un  salariu  mic,  întrucât  bugetul  afectat  învăţământului 
era  aproape  inexistent.  Atunci  un  capelan  al  armatei,  Andrew  Bell 
(1753 — 1832),  a  propus  în  anul  1789  ca  elevii  din  clasele  terminale  să 
fie  însărcinaţi  cu  instruirea  celor  din  clasele  mai  mici  şi  astfel  nu  mai 
era  nevoie  de  plata  cadrelor  didactice.  Acest  sistem  mai  este  cunoscut 
şi  sub  numele  de  „sistemul  Madras",  întrucât  în  această  lo  alitate  Bell 
a  funcţionat  ca  şi  capelan31.  Acest  sistem  a  înflorit  în  întreaga  Anglie,  cu 
toate  că  în  Franţa  (unde  se  practica  de  mai  demult)  nu  a  dat  prea 
multe  rezultate. 

Era  industrializării  a  produs  o  nouă  clasă  socială;  cea  a  manu¬ 
facturierilor.  Fi°care  dintre  ei  s-a  străduit  să  dea  propriilor  copii  o 
educaţie  mai  bună  decât  cea  pe  care  ei  au  primit-o.  Ei  îşi  trimiteau 
copiii  la  diferite  şcoli  care  de  care  mai  renumite.  Nivelul  învăţămân¬ 
tului  predat  în  ele  era  foarte  scăzut,  iar  viaţa  religioasă  lăsa  mult  de 
dorit.  Cu  toate  că  şcolile  au  fost  patronate  de  B:sericăr  în  incinta  lor 
nu  existau  capele,  de  aceea  elevii  erau  duşi  la  biserici  doar  duminica 
dimineaţa,  iar  în  unele  şcoli  doar  elevii  începând  cu  clasa  a  Vl-a  aveau 
voie  să  se  împărtăşească32.  Sesizând  acest  lucru  profesorul  Thomas 
Arnold,  (1795 — 1842)  —  director  la  şcoala  din  Rugby  —  s-a  hotărât  să 
reformeze  sistemul  de  învăţământ  clin  şcoala  sa?  a  angajat  profesori  şi 
a  făcut  în  aşa  fel  încât  „să  zidească  în  sufletul  elevilor  un  caracter 
creştin"33.  Cu  toate  acestea,  în  această  situaţie  fiind,  învăţământul  pre- 
universitar  nu  putea  progresa  prea  mult,  de  aceea  s-a  simţit  încă  de 
atunci  nevoia  unei  reforme  a  învăţământului  pe  de-o  parte,  iar  pe  de 
alta,  o  revigorare  a  trăirii  religioase  atât  în  şcolile  laice,  cât  şi  în  cele 
bisericeşti. 

Nici  învăţământul  universitar  nu  a  stat  mai  bine.  Vechile  univer¬ 
sităţi,  din  Oxford  şi  Cambridge,  aveau  şi  ele  nevoie  de  o  reformă  «in 
corpore".  Guvernate  de  statute  învechite,  universităţile  amintite  au 
fost  efectiv  închise  pentru  cei  ce  nu  făceau  parte  din  Biserica  Angli- 


30.  Vezi  „English  Historical  Documcnts  —  1783 — 1832“,  editate  de  A.  Aspinal  şi 
E.A.  Smith  —  12  voi.,  London  —  Eyre  <S  Spottiswoode,  1955 — 1969  —  voi.  11,  p.  .713. 

31.  sistem  numit  şi  Bell  Lancaster,  vezi  G.P.  MacDonell  —  „ Andrew  Bell  (1753 — 

1832)*  —  în  voi.  4,  din  1885,  p.  149 — 152. 

32.  C.  H.  Smith  —  „Simeon  and  Church  Ordcr*  —  Cambridge  University  Press, 
1940,  p.  46—96. 

33.  B.  Willey  —  „From  Coleridge  to  Mathew  Arnold*  —  în  —  Nineteenth  Cen- 
tury  Studies  London  —  Chatto  &  Windus  —  1949,  p.  53;  —  D.  Paync,  —  „Christiamzing 
the  nation  and  edyfing  the  Church*  —  in  Theology,  voi.  XXXVIII  din  1939,  p.  276 — 284. 
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cană.  Astfel,  la  Oxford  înscrierea  în  Universitate  includea  şi  recunoaş¬ 
terea  celor  39  de  articole,  drept  crezul  candidatului31,  iar  la  Cambridge 
nici  un  nonconformist  nu-şi  putea  lua  diploma35.  Prezenţa  la  serviciile 
religioase  care  se  săvârşeau  în  capelele  colegiilor  era  obligatorie  pen¬ 
tru  toţi,  iar  membrii  corpului  didactic  trebuiau  ori  să  îmbrăţişeze  vreun 
ordin  monahal,  ori  să  fie  celibatari.  Acest  exclusivism  ecclesial  a  făcut 
ca  universităţile  să  nu  poată  ţine  pasul  cu  schimbările  vremurilor.  In 
semn  de  protest  faţă  de  acest  exclusivism,  în  anul  1828,  la  Londra,  şi-a 
deschis  porţile  un  „Colegiu  universal"36,  unde  n-a  fost  admisă  nici  o  fa¬ 
cultate  de  teologie  şi  nici  nu  s-a  cerut  vreun  text  religios  ca  să  se 
poată  intra  în  facultate.  Drept  răspuns  Biserica  a  pus  bazele  unui  Co¬ 
legiu,  în  Londra,  (King's  College)  in  182937.  Acest  colegiu  universal  a 
promovat  liberalismul  şi  destul  de  repede  oamenii  au  început  să  se  în¬ 
trebe  dacă  învăţătura  Bisericii  este  adevărată  sau  nu,  sau  dacă  Bise¬ 
rica  mai  are  vreun  rol  în  secolul  ştiinţei. 

Prima  reacţie  a  Bisericii  a  fost  aceea  de  a  se  apăra  şi  învăţa 
printr-o  mai  profundă  argumentare  a  învăţăturii  despre  existenţa  lui 
Dumnezeu  folosindu-se  de  „argumentele  raţionale".  Ele  însă  n-au  prea 
avut  succes,  iar  Biserica  n-a  fost  pregătită  să  iasă  deschis  la  luptă  îm¬ 
potriva  indiferentismului  religios. 

La  vremea  respectivă  existau  doar  câţiva  profesori  de  marcă  în 
universităţi,  dar  şi  aceştia  erau  mai  mult  fundamentalişti  de::ât  teologi. 
Episcopii  vremii  s-au  ocupat  mai  mult  cu  probleme  administrative,  ia** 
evangelicii  au  fost  ocupaţi  ori  de  filantropie,  ori  se  afundau  în  discuţii 
Sterile  despre  calvinism  sau  despre  teologia  renaşterii  prin  botez»  me- 
todiştii  la  rândul  lor  erau  preocupaţi  mai  mult  de  trăire  religioasă,  de¬ 
cât  ele  probleme  profund  teologice  (de  fapt  nici  nu  aveai  de  la  cine  să 
aştepţi).  Şi  astfel  credinţa  a  fost  pusă  în  pericol  nu  atât  de  necredin¬ 
cioşi  (de  atei),  cât  de  teologi. 

In  jurul  anului  1809  Herbert  Marsh  (1757 — 1839)38  —  din  anul  1816 
ales  episcop  de  Llandaff,  a  început  să  introducă  în  ţară  ideile  raţiona¬ 
lismului  biblic  din  Germania39,  el  fiind  secondat,  în  anul  1828,  dc  E.B, 
Pusey40.  Ambii  au  fost  clerici,  dar  se  pare  că  nu  au  ţinut  seama  de 
pericolul  creat  prin  prezentarea  îndoielilor  privitoare  la  Biblie,  ca  iz¬ 
vor  aî  revelaţiei,  şi  astfel  în  mod  inconştient  ei  au  deschis  porţile  unei 
noi  ideologii  ce  a  provocat  multe  probleme  Bisericii  anglicane  în  peri¬ 
oada  imediat  următoare  datorită  apariţiei  lucrărilor  mai  sus  amintite. 


34.  „The  Encyclopaedia  of  Oxford*  —  cd.  de  C.  Hibbert  şi  E.  Hibbert  —  op.  cit., 
p.  246  —  Matrîculation. 

35.  „The  Encyclopaedia  and  Dîctionary  of  education*  —  ed.  dc  prof.  Poster  Watson 
— -  4  voi.  —  London  —  Sir.  Isac  Pitman  <&  Son  —  1922  —  voi.  3,  p.  1208. 

36.  Ibidem,  voi.  II,  p.  1008. 

37.  Ibidem,  voi.  II,  p.  935. 

38.  E.  Venables  —  „Herbert  Marsh"  —  in  voi.  XXXVI,  1893,  p.  21 1 — 215. 

39.  Herbert  Marsh  —  .Lecturcs  on  the  criticism  and  interpretation  of  thc  Bible"  « — 
London  Rivington,  1838. 

40.  Acesta  a  publicat  în  anul  1828  o  lucrare  intitulată  „O  cercetare  a  raţionalismu¬ 
lui  german"  în  două  volume. 
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Cei  care  au  încercat  să  salveze  gândirea  creştină  în  acele  vre¬ 
muri  nu  au  fost  numai  teologii,  ci  şi  scriitorii  —  în  special  William 
Wordsworth  (1770—1850)  şi  Samuel  Taylor  Coleridge  (1722—1834). 
Ambii  au  fost  la  început  adepţi  ai  revoluţiei  franceze.  Dar  după  ce  au 
văzut  unde  s-a  ajuns  cu  gândirea  religioasă,  după  revoluţie,  s-au  în¬ 
tors  spre  viaţa  religioasă.  De  exemplu,  Coleridge  a  apărat  infailibilita¬ 
tea  Bibliei  într-un  discurs  intitulat  „Scrieri  despre  inspiraţia  scripturi¬ 
lor <l4t.  El  a  descoperit  că  pentru  englezi  Biblia  „a  fost  o  lucrare  teolo¬ 
gică  şi  o  regulă  a  credinţei  alcătuită  de  Dumnezeu  cel  Atotputernic  şi 
dictată  de  El  verbal  autorilor  inspiraţi ”4^  ceea  ce  l-a  interesat  pe  Co¬ 
leridge  a  fost  rehgia  nu  de  tipul  celei  care  cinsteşte  Biblia,  ci  de  tipul 
celei  care  ni-L  descoperă  pe  Dumnezeu  în  persoana  lui  lisus  Hristos 
prin  paginile  B  bliei.  In  aceste  condiţii  Biserica  a  trebuit  să-şi  redes¬ 
copere  rădăcinile  şi  acest  lucru  a  încercat  să-l  facă  şi  Mişcarea  de  la 
Oxford. 

C)  Cauzele  religioase  ale  Mişcării  de  la  Oxford 

a)  In  afară  de  problemele  cu  care  Biserica  Anglicană  s-a  con¬ 
fruntat  în  relaţiile  ei  cu  Statul,  probleme  ce  au  contribuit  la  declanşa¬ 
rea  Mişcării  de  la  Oxford,  au  mai  existat  şi  cauze  de  natură  religioasă 
care  au  contribuit  la  declanşarea  acestei  mişcări.  Acestea  au  avut  mai 
mult  un  caracter  general. 

Reacţia  faţă  de  ororile  Revoluţiei  franceze  a  determinat  oamenii 
Bisericii  (şi  nu  numai)  să  privească  cu  mai  mult  interes  la  vechile 
tradiţii  ale  trecutului.  Cunoaştem  astfel  o  mişcare  romantică,  ce  a  avut 
loc  în  vestul  Europei,  care  a  marcat  în  secolul  al  XVIII-lea  literatura 
şi  arta,  ca  o  reacţie  la  clasicism  şi  raţionalism,  această  mişcare  fiind 
mai  mult  un  mod  de  exprimare  decât  o  mişcare  sistematică.  Ea  şi-a  ma¬ 
nifestat  tendinţele  spre  sfârşitul  secolului  XVIII  —  începutul  secolului 
al  XlX-lea  în  Germania  şi  Franţa,  unde  a  avut  reprezentanţi  de  mare 
valoare:  Goethe,  Schleiermacher,  Schlegel,  Chateaubriand,  Novalis,  etc. 
Această  mişcare  a  penetrat  şi  în  Anglia.  Cel  mai  cunoscut  reprezen¬ 
tant  al  ei  pe  insulă  a  fost  Walter  Scott  (1771 — 1832).  Printre  altele  el 
a  tradus  în  engleză  marea  majoritate  a  operelor  romanticilor.  In  ale 
sale  „Waverly  novels",  încearcă,  la  modul  general,  să  arate  că  influ¬ 
xul  de  preoţi  francezi  emigranţi  în  Anglia  datorită  Revoluţiei  a  mai 
înmuiat  asperităţile  dintre  catolici  şi  anglicani  şi  chiar  frica  de  Roma. 
Acest  lucru,  insă,  este  îndoielnic  întrucât,  lupta  pentru  emanciparea 
Bisericii  Romano-Catolice  din  Anglia  (1828 — 1829)  a  scos  în  evidenţă 
multe  din  ororile  papalităţii  vis-a-vis  de  protestantism  în  general. 

In  acest  context  Mişcarea  de  la  Oxford  a  încercat  să  clarifice  le¬ 
gătura  Bisericii  Anglicane  cu  tradiţia  Bisericii  adevărate,  căutând  să  se 


41.  Fie  au  fost  scrise  sub  titlul  „Letters  on  the  Inspîratioit  of  the  Scripture",  dar 
s-au  publicat  abia  după  moartea  lui,  în  anul  1840,  sub  titlul  de  «Conffesions  of  an 
inquîry  Spirit-,  vezi  B.  Willey,  „From  Coleridge  to  Mathew  Arnold"  —  art.  cit.,  p.  38. 

42.  Ibidem,  p.  39. 
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înscrie  oarecum  pe  linia  trasată  de  Scott  ,dar  vrând  în  acelaşi  timp  să 
arate  că  o  întoarcere  la  vechile  tradiţii  nu  este  o  întoarcere  la  romano- 
catolicism,  ci  o  întoarcere  la  origini. 

* 

*  * 

b)  încă  de  la  începutul  secolului  al  XlX-lea,  în  Oxford  a  luat  fiin¬ 
ţă  aşa-numita  „şcoală  a  noeticilor“43  la  colegiul  Oriei.  Ei  au  încercat 
prin  câteva  lucrări  să  realizeze  o  apropiere  (o  joncţiune)  între  „High 
Church"  şi  „Low  Church“,  propunând  formula  „Broad  Church",  (adică 
Biserica  largă).  Dintre  reprezentanţii  acestui  curent  îi  putem  aminti 
pe:  Arhiepiscopul  de  Dublin,  Richard  Whateley  (1787 — 1863).  El  şi-a 
început  studiile  la  Oriei  College  în  anul  1811,  iar  în  anul  1831  a  ajuns 
arhiepiscop  de  Dublin44;  mai  târziu  a  fost  un  duşman  al  erastianismu- 
lui  şi  al  evangelicilor,  iar  după  anul  1833  s-a  opus  cu  tărie  Mişcării 
de  la  Oxford45;  episcopul  de  Hereford,  Reen  Dickson  Hampden  (1793 — 
1868).  El  a  studiat  din  1814  la  Oriei,  iar  in  anul  1847  a  fost  ales  epis¬ 
cop  de  Hereford46;  Dr.  Thomas  Arnold  (1795 — 1842)  —  student  la  Oriei 
între  1814 — 1819,  din  1828  numit  director  de  şcoală  la  Rugby,  iar  în 
anul  1841  a  devenit  profesor  de  istorie  la  Oxford,  unde  a  şi  murit  în 
anul  imediat  următor47  şi  prietenii  lor.  Ei  au  fost  profesori  şi  în  acelaşi 
timp  directori  de  colegii  şi  au  continuat  oarecum  munca  începută  în 

secolul  al  XVII-lea  de  aşa  numiţii  „latitudinarieni"48. 

Deşi  nu  au  simpatizat  cu  evanghelicii  (despre  care  am  scris  cu  alt 
prilej)49,  „noeticii",  au  văzut  în  Mişcarea  de  la  Oxford  un  ecclesiasti- 
cism  exagerat  întrucât,  ei  au  fost  mai  mult  oameni  de  carte,  mai  mult 
gânditori  decât  oameni  de  acţiune.  De  aceea,  o  dată  cu  apariţia  prime¬ 
lor  „Tratate  pentru  vremi"  ei  au  fost  printre  primii  care  au  încercat  să 
le  înăbuşe.  încă  de  la  apariţia  primelor  tratate  noeticii  s-au  întrebat 
oare  ce  reprezintă  aceste  tratate.  Sunt  ele  o  armă  împotriva  duşmani¬ 
lor  Bisericii  sau  sunt  simple  lucrări  extravagante  şi  ridicole?  Inmulţin- 
du-se  însă  numărul  tratatelor,  şi-au  dat  seama  că  de  fapt  în  ele,  în  mod 
indirect,  sunt  atinse  principiile  noeticilor,  care  voiau  să  discute  toate 


43.  W.  Tuckwell  —  „Pre  tractarian  Oxford*  —  London  —  Smith,  Elder  &  Co,  1909, 
p.  46  u. 

44.  The  Oxford  Dictionary  of  Christian  Church,  op.  cit.,  p.  1474. 

45.  W.  Tuckwell,  op.  cit.,  p.  51 — 94. 

46.  The  Oxford  Dictionary  of  Christian  Church,  op.  cit.,  p.  617;  W.  Tuckwell, 
op.  cit.,  p.  128 — 149. 

47.  The  Oxford  Dictionary  of  Christian  Church,  op.  cit.,  p.  93;  W.  Tuckwell,  op. 
cit.,  p.  95—127. 

4S.  Un  grup  de  teologi  anglicani  care,  cu  toate  ca  s-au  socotit  a  fi  membri  ai  Bi¬ 
sericii  Anglicane,  au  arătat  mai  puţina  importanţă  adevărului  dogmatic,  organizării  bise¬ 
riceşti  şi  practicii  liturgice.  Vezi  The  OxforJ  Dictionary  of  Christian  Church,  op.  cit., 
p.  803. 

49.  vezi  „Mişcarea  Evanghelică  din  Anglia*  —  in  Ortodoxia  Maramureşeană,  Anul 
II,  Nr.  2,  Baia  Mare,  1999,  p.  26 2—272. 
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problemele  religioase  de  pe  baze  cunoscute  doar  de  ei50,  de  aceea  nu 
s-au  sfiit  să  le  declare  scandaloase  şi  periculoase.  Tratatele  însă  n-au 
fost  îndreptate  numai  împotriva  lorr  ci  şi  împotriva  evangelicilor,  a  li¬ 
beralismului  şi  a  altor  denominatiuni  şi  sisteme  teologice  ce  au  făcut 
ca  Biserica  Anglicană  să  arate  atât  de  pestriţ,  întrucât  aceste  sisteme 
au  căutat  să  îndepărteze  adevărata  tradiţie  din  Biserică.  Noeticii  n-au 
văzut  cu  ochi  buni  faptul  că  o  parte  a  Bisericii  Anglicane  şi-a  aplecat 
urechea  la  ceea  ce  reprezentanţii  Mişcării  de  la  Oxford  au  propovăduit 
cu  atâta  tărie,  de  aceea  au  început  să  publice  articole  vehemente  îm¬ 
potriva  lor,  găsindu-le  diferite  porecle:  „răutăcioşii  de  la  Oxford", 
„tractarieni",  „copiii  celui  rău",  „profeţi  mincinoşi*,  etc.51.  La  început 
acest  lucru  nu  i-a  afectat  prea  mult  pe  membrii  mişcării,  dar  mai  târ¬ 
ziu  au  fost  nevoiţi  să  răspundă  acuzaţiilor  noeticilor,  fapt  ce  a  dus  la 
apariţia  unor  tratate  în  care,  chiar  dacă  nu  s-a  pomenit  numele  lor,  s-a 
încercat  să  se  răspundă  acuzaţiilor  aduse  de  ei52. 

De  aceeaşi  părere  a  fost  şi  un  membru  al  Mişcării  de  la  Oxford, 
Mark  Pattison,  care  a  afirmat  ca  această  mişcare  a  fost  un  rezultat  al 
relaţiilor  cu  noeticii  întrucât,  „ei  au  semănat  sămânţa  mişcării”  (adică 
ei  au  provocat  oamenii  Bisericii  să  ia  poziţie  împotriva  sistemului  lor 
de  gândire).  In  viziunea  lui  noeticii  au  fost  oameni  care  „nu  ştiu  nici 
să  scrie,  nici  să  citească  încă.  Ei  n-au  dogme  şi  n-au  scris  cărţi,  dar  ar¬ 
gumentele  lor  silesc  oamenii  să  sondeze  poziţia  lor  intelectuală  şi  ast¬ 
fel,  în  timp  ce  ei  distrug  argumentele  superficiale  ale  oamenilor  care 
pur  şi  simplu  apără  ordinea  stabilită,  ii  conduc  spre  adevăratele  baze  ale 
Bisericii  spre  Sfinţii  Părinţi,  spre  sinoadele  ecumenice  şi  spre  doctrina 
despre  Biserica  Catolică”53, 

c)  In  rândul  cauzelor  generale  religioase  putem  aminti  aici  şi  ati¬ 
tudinea  clerului  faţă  de  B  serică.  Acest  lucru  este  subliniat  de  un  mem¬ 
bru  al  Mişcării  de  la  Oxford  —  Arthur  Philip  Perceval  (1799—1853), 
prin  cuvintele:  „Niciodată  în  istoria  ei  zbuciumată  Biserica  Angliei  n-a 
fost  aşa  decăzută  ca  în  1833"54. 

Este  uşor  să  se  exagereze  starea  de  fapt  de  atunci,  dar  şi  la  vre¬ 
mea  respectivă  au  trăit  clerici  a  căror  viaţă  ar  fi  putut  fi  socotită  dem¬ 
nă  de  urmat.  Dar;  luată  ca  un  tot,  la  începutul  secolului  al  XlX-iea, 
despre  Biserica  Anglicană  s-ar  putea  spune  că  a  fost  moartă  spiritual. 
Până  şi  literatura  vremii  a  înfierat  atitudinea  clerului.  Spre  exemplu 
aş  aduce  două  romane,  scrise  de  autori  ce  au  trăit  în  secolele  XVIII — 
XIX:  Jane  Austeri  (1775—1817)  şi  Charles  Dickens  (1812—1870).  Astfel, 


50.  „Reminiscences-chiefly  of  Oriei  College  and  Oxford  Movcment  —  of  Thomas 
Mozley"  —  ed.  de  T.  Mozley  M.A.  —  2  voi,,  London,  Longmans,  Grecn  A  Co.  1886, 
voi.  II,  p.  20  u. 

51.  R.  W.  Church  —  The  Oxford  Movement,  op.  cit.,  p.  130. 

52.  Ibldem,  p.  130— 133. 

53.  Acestea  sunt  exprimate  într-un  articol  al  lut  Mark  Pattison  intitulat  „The  Aca- 
demy",  publicat  la  Oxford  la  1  Iulie  1882,  în  care  face  o  scurta  prezentare  a  celor  două 
volume  de  „Amintiri"  ale  lui  T.  Mozley. 

54.  A.P.  Perceval  —  A  collection  of  papers  connected  with  the  theological  Move- 
ment  of  1833"  —  op.  cit.,  p.  25. 
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Ia  Dickens,  in  romanul  „Pickwick  papersa,  preotul  apare  doar  ca  sim¬ 
plu  element  de  decor  cu  prilejul  sărbătorilor  de  Crăciun'5.  Cu  ocazia 
acelor  sărbători  nimeni  dintre  cei  prezenţi  la  petrecerea  ce  a  avut  loc 
la  Dingley  Dell  nu  s-a  gândit  că  Sfânta  Liturghie  ar  putea  face  parte 
din  programul  zilei  de  Crăciun56.  La  Jane  Austen,  în  nuvela  „Mansfield 
Park"  —  scrisă  în  anul  1814,  ne  este  prezentat,  printre  altele,  chipul 
unui  preot  curtezan  care  cu  prilejul  unui  dineu  a  întâlnit  o  frumoasă 
doamnă  şi  era  mulţumit  în  sinea  lui  că  nimic  din  îmbrăcămintea  sa  nu 
lasă  să  se  înţeleagă  că  este  preot37.  Cei  doi  autori  vor  să  sublinieze 
faptul  că  la  vremea  respectivă  preoţii  anglicani  au  cam  uitat  de  che¬ 
marea  lor.  Ei  au  devenit  pentru  marea  majoritate  a  cetăţenilor  vremii 
mai  mult  nişte  domni  amabili  şi  respectabili,  care  s-au  mulţumit  să-şi 
facă  rugăciunile  de  dimineaţă  şi  de  seară,  în  zilele  de  duminică,  şi  să-i 
dezaprobe  pe  nonconformişti,  decât  preoţi. 

Lipsa  de  interes  a  clerului  fată  de  serviciile  religioase  s-a  mani¬ 
festat  pe  întreg  parcursul  secolului  al  XlX-lea.  Spre  exemplu,  intr-un 
proces-verbal  al  Comisiei  Regale  de  disciplină  bisericească  este  con¬ 
semnat  faptul  că  în  jurul  anului  1900  în  episcopia  de  Norwich  cam  în. 
50  de  biserici  nu  s-a  săvârşit  Sfânta  Liturghie  în  ziua  de  Crăciun3*. 

Pe  de  altă  parte  a  existat  şi  o  lipsă  de  interes  fată  de  cele  reli¬ 
gioase  din  partea  credincioşilor.  De  exemplu,  în  ziua  de  Paşti  a  anului 
1800,  la  Sfânta  Liturghie  ce  s-a  săvârşit  în  catedrala  St.  Paul's  din  Lon¬ 
dra  au  participat  doar  6  persoane39. 

In  ce  priveşte  atitudinea  episcopilor  faţă  de  Biserică,  lucrurile  au 
stat  un  pic  mai  bine,  deşi  nu  se  poate  spune  că  ei  şi-au  îndeplinit  cu 
conştiinciozitate  menirea  lor.  Spre  exemplificare  aş  aduce  câteva  ca¬ 
zuri  despre  felul  în  care  îşi  alegeau  preoţii. 

De  la  Reforma  din  Anglia  incoace,  s-a  obişnuit  ca  fiecare  episcop 
să  aibă  pe  lângă  cancelarie  câte  un  capelan  însărcinat  cu  examinarea 
candidaţilor  la  hirotonie.  Astfel  se  spune  că  episcopul  Brownlow  North 
—  de  Lichfield,  Worcerster  şi  Winchester  —  l-a  avut  ca  şi  capelan  pe 
ginerele  său  care  a  examinat  doi  candidaţi  ce  doreau  să  îmbrăţişeze 
un  ordin  călugăresc  într-un  cort  aşezat  la  marginea  unui  teren  de  cric- 
ket,  unde  episcopul  participa  ca  jucător.  Capelanul  .episcopului  John 
Douglas  —  episcop  de  Carlisle  şi  Salisbury  a  examinat  pe  un  candidat 
la  hirotonie  în  timp  ce  făcea  duş  şi,  după  ce  candidatul  a  analizat  gra¬ 
matical  două  cuvinte,  l-a  declarat  apt  pentru  hirotonie60.  Dar  cel  mai 
evident  exemplu  privitor  la  ce  fel  de  cunoştinţe  trebuia  să  aibă  un 
candidat  la  hirotonie  ni  se  oferă  în  următorul  caz.  In  anul  1822  fiul 


55.  C.  Dickens  —  «Pickwick  Papers*  —  Aylesboury  Pinguin  Books  —  1982,  p.  457  u. 

56.  Ibidem. 

57.  J.  Austen  —  «Mansfield  Park"  —  in  —  «The  novels  of  Jane  Austen,-,  publicate 
de  R.  W.  Chapman  —  Oxford  Clarendon  Press,  1923,  voi.  I. 

58.  S.L.  Ollard  —  «A  short  history  of  the  Oxford  movement"  —  ed.  a  Il-a  London, 
A.  R.  Mowbray  <&  Co  Ltd,  1932,  p.  17,  nota  1. 

59.  C.  Abbey  şi  J.  Cverton  —  «The  English  Church  in  the  Eightcenth  Century*  — 
2  voi.,  London,  Longmans,  1878,  voi.  II,  p.  454. 

60.  S.L,  Ollard  —  A  short  history  of  the  Oxford  movement*,  op.  cit.,  p.  17 — 18. 
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unui  lord,  pe  nume  George  Spencer,  s-a  hotărât  să  nu-şi  întemeieze  o 
familie,  ci  să  devină  cleric.  In  acest  sens  el  a  scris  o  scrisoare  capela¬ 
nului  examinator  de  pe  lângă  episcopul  de  Peterborough,  întrebându-1 
ce  şi  câte  cărţi  trebuie  să  citească  în  acest  sens.  Capelanul  i-a  răspuns 
următoarele:  „In  ceea  ce  mă  priveşte,  în  calitatea  mea  de  examinator,  nu 
m-am  gândit  niciodată  să  pun  la  muncă  un  domn  ale  cărui  talente  şi 
calităţi  le  cunosc  atât  de  bine  ...  In  ce  priveşte  examinarea,  ea  este  o 
procedură  formală  pentru  care  un  verset  din  Noul  Testament  în  limba 
greacă  şi  un  Articol  din  cele  ale  Bisericii  noastre  tradus  din  latină  va 
fi  mai  mult  decât  suficient"61.  Aceste  exemple  arată  de  fapt  nu  atât  in¬ 
conştienţa  episcopilor,  cât  lipsa  lor  de  preocupare  în  ceea  ce  priveşte 
asigurarea  parohiilor  cu  preoţi  bine  pregătiţi. 

O  situaţie  aparte  o  constituie  cea  a  episcopilor  ce  nu  rezidau  în 
reşedinţele  episcopale,  preocupându-se  mai  mult  de  alte  îndeletniciri 
decât  de  cele  administrativ  bisericeşti.  Un  exemplu  în  acest  sens  îl 
constituie  cazul  episcopului  Watson  de  Llandaff.  El  a  fost  titularul 
acestei  episcopii  între  anii  1782 — 1816.  In  acest  răstimp  de  34  de  ani 
el  nici  cel  puţin  nu  şi-a  vizitat  reşedinţa,  stând  în  localitatea  Calgarth 
din  ţinutul  Westmorland,  ocupându-se  cu  agricultura.  După  7  ani  pe¬ 
trecuţi  în  această  localitate,  prin  anul  1789  s-a  hotărât  să  se  retragă 
din  viaţa  publică  şi  s-a  stabilit  în  localitatea  Windermare,  unde  s-a  în¬ 
deletnicit  cu  sprijinirea  unor  organizaţii  religioase,  (publicând  articole 
frumoase  despre  ele)  cu  construirea  de  case  în  incinta  unor  ferme,  cu 
binecuvântarea  pietrelor  de  mormânt,  „făcând  pământul  rău,  pământ 
roditor*',  plantând  garduri  vii  şi  sădind  în  inimile  celor  dimprejur  prin¬ 
cipiile  pietăţii,  a  bunei  înţelegeri  şi  a  autoguvernării"*2.  Cu  astfel  de 
clerici  „lumeşti",  Biserica  Anglicană  nu  prea  a  fost  la  inima  „fiilor"  ei. 
Această  stare  de  fapt  trebuia  îndreptată  într-un  fel  şi  acest  lucru  l-a 
încercat  Mişcarea  de  la  Oxford. 

* 

♦  * 

d)  Două  moduri  diferite  de  gândire  au  împărţit  Biserica  Angli¬ 
cană  în  două  direcţii:  „High  Church"  şi  „Low  Church",  aceasta  din  ur¬ 
mă  de  multe  ori  fiind  confundată  cu  gruparea  evangelică.  Primii  şi-au 
căutat  originile  în  învăţătura  teologilor  de  dinainte  de  Reformă.  Ei 
doreau  ca  din  faţa  altarului  să  spună  în  primul  rând  predici  sensibile 
şi  înţelepte;  erau  rezervaţi  în  ceea  ce  priveşte  viata  de  familie,  îm¬ 
brăţişând  celibatul  (cu  toate  că  o  parte  din  ei  au  fost  adepţi  ai  căsă¬ 
toriei  preoţilor).  Uneori  ei  erau  scolastici  în  învăţătură,  mândrindu-se 
că  păstrează  învăţătura  Bisericii,  aşa  cum  strămoşii  lor  au  făcut-o.  Din 
aceeaşi  categorie  făceau  parte  insă  şi  un  număr  destul  de  mare  de 
preoţi  ce  erau  bigoţi,  stăpâni  de  pământuri,  ce  călăreau  la  vânători, 
trăgeau  cu  arma,  dansau  şi  care,  de  multe  ori,  au  făcut  lucruri  şi  mai 
iele.  Intre  aceştia  numai  câţiva  au  fost  oameni  de  marcă  ce  posedau 
calităţi  spirituale  şi  intelectuale  deosebite  şi  care  obişnuiau  să  pos- 


61.  Fr.  Pius  —  .Life  of  Fr.  Ignatius  of  St.  Paul*  — ,  Dublin,  Duffy,  1866,  p.  99. 

62.  .Anual  Regi«ter“  pe  anul  1816,  p.  217 — 21. 
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tească  şi  să  oficieze  mai  des  serviciile  religioase.  Tradiţia  „teologilor 
carolini"  încă  se  mai  păstra,  ici  şi  colo,  atât  printre  preoţi,  cât  şi  prin¬ 
tre  laici.  Cu  toate  că  acest  grup  a  fost  destul  de  mic  şi  select,  învăţă¬ 
tura  şi  purtarea  lor  n-a  fost  în  zadar,  întrucât  în  rândurile  lor  Mişca¬ 
rea  de  la  Oxford  a  fost  mai  bine  înţeleasă.  Dacă  n-ar  fi  fost  ei  proba¬ 
bil  această  mişcare  nu  s-ar  fi  răspândit  cu  atâta  repeziciune  în  întrea¬ 
ga  Anglie. 

Membrii  Bisericii  de  sus  au  reprezentat  însă  o  minoritate,  în 
comparaţie  cu  Biserica  de  jos,  care  la  începutul  secolului  al  XlX-lea 
a  reuşit  să  încorporeze  grupul  evangelicilor.  Despre  mişcarea  evange- 
lică  am  să  vorbesc  puţin  mai  jos. 

Termenul  de  „Biserica  de  jos"  s-a  dat  mai  întâi  unui  grup  de 
clerici  şi  credincioşi  ai  Bisericii  anglicane  care  au  dat  o  mai  mică  (sau 
relativă)  importanţă  ierarhiei  bisericeşti  şi  tainelor,  având  un  crez  ase¬ 
mănător  cu  cel  al  nonconformiştilor  protestanţi.  Cu  toate  acestea  ei 
s-au  socotit  membri  ai  Bisericii  Anglicane.  Termenul  datează  din  se¬ 
colul  al  XVIII-lea,  când  s-a  aplicat  pentru  prima  dată  latitudinarieni- 
lor.  In  secolul  al  XlX-lea  el  a  început  să  fie  aplicat  şi  evangelicilor  în¬ 
trucât,  în  mare,  aceştia  au  avut  aceeaşi  învăţătură  cu  a  nonconfor- 
miştilor63. 

„Tratatele  pentru  vremi"  au  încercat  să  redescopere  pentru  mem¬ 
brii  acestor  două  grupări  că  dacă  doresc  să  se  socotească  pe  mai  de¬ 
parte  membri  ale  Bisericii  Anglicane,  trebuie  să  accepte  pe  deplin  în¬ 
văţătura  ei  şi  să  respecte  în  totalitate  disciplina  şi  practica  ei,  care  se 
leagă  de  disciplina  şi  practica  Bisericii  primare. 

D.  Biserica  şi  ideea  de  reformă  la  începutul  secolului  al  XlX-lea. 

Mişcările  metodistă  şi  evangelică  au  tras  oarecum  semnalul  de 
alarmă  atrăgând  atenţia  asupra  faptului  că  în  Biserica  Anglicană  lucru¬ 
rile  nu  merg  prea  bine.  Ideea  de  reformă  internă  plutea  în  aer  în  jurul  anu¬ 
lui  1820  şi  parcă  nici  una  dintre  instituţii  nu  avea  nevoie  de  reformă 
ca  Biserica.  Dar  opiniile  privitoare  la  o  reformă  în  Biserică  erau  îm¬ 
părţite.  Pentru  unii  membri  Biserica  n-a  fost  altceva  decât  o  adunare 
coruptă  şi  nedreaptă,  de  aceea  ei  cereau  o  revizuire  totală  a  învăţă¬ 
turii  şi  cultului  ei;  pentru  alţii  Biserica  era  un  simplu  obiect  de  criti¬ 
că.  Acestea  erau  părerile  venite  din  interiorul  Bisericii.  Dar  cele  mai 
supărătoare  critici  au  venit  din  exteriorul  ei,  unde  se  manifesta  o  pu¬ 
ternică  atitudine  anticlericală.  Multe  reşedinţe  episcopale  au  fost  dis¬ 
truse  în  această  perioadă  şi  chiar  unii  politicieni  au  cerut  ca  Biserica 
„să-şi  facă  ordine  în  casa  ei‘\  căci  dacă  nu  o  va  face  vor  veni  alţii  s-o 


63.  Termenul  de  nonconfornvst  s-a  aplicat  acelor  creştini  englezi  care  nu  s-au 
conformat  doctrinei  Bisericii  Anglicane.  Acest  nume  s-a  dat,  mai  întâi,  în  secolul  al 
XVII-lea,  celor  care  au  recunoscut  doctrina  Bisericii  Anglicane  dar  nu  au  respectat  disci¬ 
plina  şi  practica  ei,  în  special,  cea  legată  de  serviciile  religioase.  Azi  acest  nume  se  aplică 
presbiterienilor  (d  n  Anglia,  nu  şi  celor  din  Scoţia),  congregaţionaliştilor,  metodiştilor, 
quakerilor  şi  baptiştilor.  Vezi  The  Oxford  Dictionary  of  Christian  Church,  op.  cit.,  p.  797. 
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facă.  Din  păcate,  apelurile  lor  au  rămas  aproape  fără  nici  un  rezultat, 
întrucât  episcopatul  de  care  depindea  în  mare  măsură  realizarea  unei 
reforme  interne,  era  înrădăcinat  în  vechile  concepţii,  episcopii  în  ma¬ 
rea  lor  majoritate  fiind  mai  mult  legaţi  de  averile  ce  le  aveau  de^ât 
de  Biserică  şi  nu  doreau  să  schimbe  această  stare  de  fapt  şi  nici  să-şi 
bată  capul  cu  probleme  noi  pe  care  reforma  le-ar  fi  creat. 

Odată  cu  promulgarea  codului  Clarendon  —  despre  care  am  vor¬ 
bit,  Biserica  a  avut  un  monopol  virtual  în  ţară.  Legea  testului  şi  Legea 
municipalităţii  i-au  atins  mai  mult  pe  nonconformişti.  La  începutul  se¬ 
colului  al  XlX-lea  numărul  acestora  a  crescut  simţitor  şi  datorită  fap¬ 
tului  că  uneori  metodiştii  au  fost  socotiţi  în  rândurile  16r.  Anularea 
celor  două  legi  mai  sus  amintite,  în  anul  182864,  a  produs  puţine  schim¬ 
bări  întrucât  aceste  legi  au  fost  arareori  respectate.  Până  la  acea  dată 
aceste  legi  au  subliniat  ideea  că  Biserica  şi  Statul  sunt  un  tot  unitar 
(idee  apărută  încă  pe  vremea  reginei  Elisabeta  1558 — 1603)  şi  că  cei  ce 
se  despart  de  Biserica  naţională  o  fac  pe  propriul  risc  şi  nu  au  de  ce 
să  se  plângă  atunci  când  pierd  anumite  privilegii.  Din  1820  însă,  s-a 
acceptat  şi  ideea  că  cineva  poate  să  fie  un  bun  cetăţean  fără  a  fi  mem¬ 
bru  al  Bisericii  naţionale  sau  chiar  al  nici  unei  Biserici.  Anularea  aces¬ 
tor  două  legi  a  dus  inevitabil  !a  discuţii  privitoare  la  situaţia  Bisericii 
romano-catolice  din  Anglia,  ai  cărei  membri  s-au  înmulţit  o  dată  cu 
influxul  de  irlandezi  atraşi  de  industrializarea  oraşelor  engleze.  în  se¬ 
colul  al  XVITI-Iea  s-au  făcut  câteva  concesiuni  Bisericii  catolice65  prin 
legile  din  1778,  1791  şi  1793*  acestea  făcând  ca  frica  de  întoarcere  la 
catolicism  să  fie  destul  de  mare. 

Acordarea  de  privilegii  atât  nonconformiştilor,  cât  şi  romano- 
catolicilor  a  fost  una  dintre  cele  mai  delicate  probleme.  Una  era  acor¬ 
darea  de  privilegii  nonconformiştilor  englezi  care  chiar  dacă  nu  apar¬ 
ţineau  de  Biserica  naţională  s-au  dovedit  a  fi  buni  cetăţeni  şi  alta  era 
acordarea  de  privilegii  unor  engLzi  care  manifestau  simpatie  faţă  de 
o  putere  străină  (ostilă  chiar)  Bisericii  anglicane.  Cu  toată  primejdia 
generată  de  această  problemă,  opinia  publică  a  fost  favorabilă  acor¬ 
dării  libertăţii  religioase  catolicilor  din  Anglia.  In  a:este  condiţii,  în 
anul  1729,  s-a  aprobat  „legea  emancipării  catolice"67. 

Odată  cu  acordarea  acestor  libertăţi  s-a  pus  problema  oare  cum 
ar  treb  ii  sa  arate  Biserica  Anglirană?t  sau:  cum  s-ar  putea  reintegra 
Biserica  în  societatea  engleză?  Răspunsul  la  aceste  întrebări  a  fost  dat 
de  doi  clerici  care  au  încercat  să  modeleze  o  societate  în  care  Biserica 
să  aibă  un  rol  primordial. 


64,  „Englîsh  historical  Document*"»  op.  cit.,  voi.  XI,  ed.  de  C.  Douglas,  p,  671 — 674. 

65.  Astfel  de  concesiuni  s  au  făcut  nu  numai  romano-catolicilor,  ci  şi  protestanţi¬ 
lor.  De  exemplu  în  1773  s-a  introdus  in  Camera  Lorzilor  „Le^ea  concesiunii  acordată  non- 
contarm  ştilor  protestanţi*4;  aceasta  lege  n-a  fost  aprobată  decât  în  anul  1779,  vezi 
J.H.R.  Moorman,  op.  cit.,  p.  312. 

63.  The  Oxford  Dictionary  of  Christian  Church,  op.  cit.,  p.  255 — 256  —  Catholic 
relief  acts. 

67.  vezi  B.  Ward  —  „The  eve  of  catholtc  emancipat  ion"  —  3  volume,  Londcn,  Long- 
mans,  Green  <S  Co,  voi.  I  şi  II,  1911,  voi.  III,  1912. 
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*  Primul  a  fost  Sydney  Smilh  (1771 — 1845)68.  El  a  studiat  la  Oxford, 
a  fost  hirotonit  diacon  tot  la  Oxford,  în  anul  17946*,  şi  după  ce  a  trecut 
prin  mai  multe  parohii  a  ajuns  canonic  al  catedralei  din  Bristol70  şi 
apoi,  din  anul  1831,  canonic  la  catedrala  St.  Paul's  din  Londra71.  El  a 
fost  mai  mult  un  publicist  decât  un  cleric.  Lui  nu  i-a  plăcut  viaţa  le¬ 
gată  de  parohie  şi  problemele  ei  administrative.  După  anul  1831  a  fost 
recunoscut  ca  una  dintre  cele  mai  strălucite  minţi  din  Londra.  Pe  lân¬ 
gă  acestea,  ceea  ce  l-a  caracterizat  a  fost  grija  deosebită  faţă  de  să¬ 
raci,  faţă  de  cei  mai  slabi  şi  faţă  de  cei  prigoniţi.  El  a  fost  unul  dintre 
cei  care  a  reuşit  să  convingă  o  mare  parte  a  înaltei  societăţi  londo¬ 
neze  că  toleranţa  catolicilor  în  Statul  englez  ar  fi  un  lucru  folositor, 
precum  la  fel  de  folositoare  ar  fi  şi  umanitatea  arătată  „copiilor  fur¬ 
nalelor1'  (celor  ce  munceau  în  Întreprinderi)  precum  şi  dreptatea  făcu¬ 
tă  clericilor  săraci72.  Zelul  reformator  al  lui  Sydney  Smith  a  fost  de 
fapt  o  manifestare  a  afectivităţii  sale. 

Al  doilea  a  fost  Ihomas  Arnold  (1795 — 1842).  Zelul  său  reforma¬ 
tor  a  fost  de  natură  intelectuală.  El  a  experimentat  un  model  de  viaţă 
creştină  pe  vremea  cât  a  fost  director  de  şcoală  la  Rugby,  încercând 
să  impună  acest  model  şi  în  societatea  engleză.  La  şcoala  sa  unitatea 
dintre  profesori  şi  elevi  era  reglementată  printr-un  regulament  de  or¬ 
dine  interioară,  fiecare  (de  la  director  şi  până  la  ultimul  elev)  având 
de  îndeplinit  îndatoriri  specifice73.  Dar,  mai  presus  de  toate,  viaţa  în 
această  şcoală  a  fost  marcată  de  trăirea  creştină  deosebită  şi  de  mora¬ 
litate74. 

Arnold  a  încercat,  după  modelul  impus  în  şcoala  sa,  să  alcătu¬ 
iască  nişte  principii  ale  reformei  bisericeşti75.  Printre  altele,  în  ele, 
Arnold  a  avut  viziunea  unui  stat  creştin  în  care  toţi  lucrează  împreu¬ 
nă  pentru  un  ţel  comun.  In  această  societate  ideală  nu  mai  trebuie  să 
se  facă  distincţie  între  sacru  şi  secular,  întrucât  religia  ar  fi  aceea  ce 
ar  marca  toate  sferele  de  activitate.  Şi  astfel  intr-o  asemenea  socie¬ 
tate  nu  poate  exista  decât  o  singură  Biserică.  In  acest  sens  el  a  propus 
realizarea  unei  Biserici  naţionale  alcătuită  din  toţi  credincioşii  sinceri. 
Cu  toate  acestea  el  a  găsit  că  este  destul  de  dificil  să  fie  invitaţi  în 
această  Biserică:  romano-catolicii,  quakerii  şi  unitarienii76. 


68.  A.  Bell  —  „Sydney  Smilh*  —  Oxford,  Chrendon  Press,  1980,  p.  6 — 7. 

69.  Ibidem,  p.  8. 

70.  S.J.  Reid  —  „The  life  and  limes  of  Sydney  Smith*  —  London,  Sampson  Low, 
Marston  <S  Co  l.td,  1886,  p.  237. 

71.  ib  dem,  p.  270. 

72.  H.  Pearson,  —  „The  Smith  of  Smiths“,  London  —  Hamish  —  Ha  milion,  1945, 
p.  64  u, 

73.  vezi  M.  Mc  Crom  —  „Thomas  Arnold  Head  Maşter*  —  Oxford  Umvcrsity 
Press,  1989,  p.  30  u. 

74.  ibiJem,  p.  69  u. 

75.  vezi  „The  m’scellancous  works  of  Thomas  Arnold*  —  Londra  1845,  p.  257 — 338, 
Aceasta  lucrare  a  fost  publicata  pentru  prima  data  in  anul  1833. 

76.  ibidem,  p.  281. 
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Dorinţa  Iui  de  a  realiza  o  Biserică  ideală  în  Anglia  a  avut  însă 
puţini  suporteri,  întrucât  evangelicii  au  privit  religia  ca  o  relaţie  per¬ 
sonală  cu  Dumnezeu  şi  ea  nu  trebuia  amestecată  cu  politica,  iar  clerul 
„Bisericii  înalte"  a  avut  alte  viziuni  asupra  a  ceea  ce  Biserica  ar  fi  tre¬ 
buit  să  fie.  în  felul  săur  Arnold  a  fost  un  vizionar  mult  prea  optimist. 
EI  a  reuşit  într-o  şcoală  să  realizeze  o  imagine  proprie  a  ceea  ce  na¬ 
ţiunea  engleză  ar  fi  trebuit  să  fie?  dar,  naţiunea  engleză  a  fost  preocu¬ 
pată  de  altceva  şi  nu  putea  fi  aşa  uşor  modelată  doar  de  ideile  unui 
singur  om.  La  începutul  secolului  al  XIX-lear  Biserica  engleză  s-a  aflat 
pe  calea  unei  reforme,  dar  nu  pe  cea  visată  de  Arnold. 

Pr.  lect.  univ.  dr.  DORINEL  DANI, 
Universitatea  de  Nord  Baia  Mare 
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EPOCA  IRODIANĂ  DUPĂ  SCRIERILE  LUI  IOSIF  FLAVIU* 


„ _ căci  nu  este  stăpânire  decât  de 

la  Dumnezeu". 


(Romani  13,  1) 


Intre  stăpânirile  îngăduite  de  Dumnezeu  peste  poporul  ales  a  fost 
şi  cea  a  dinastiei  irodiene,  în  timpul  căreia  se  împlinesc  profeţiile  cu  pri¬ 
vire  la  naşterea  şi  activitatea  Mântuitorului  lumii.  Privită  din  această 
perspectivă,  epoca  irodiană  este  în  acelaşi  timp  şi  unul  din  semnele 
„plinirii  vremii"  (Gal.  4,  4).  Este  suficient  să  amintim  în  acest  sens  pro¬ 
feţiile  de  la  Facere  49,  10  şi  Daniel  9,  24-27.  Intr-adevăr,  odată  cu  instau¬ 
rarea  acestei  dinastii,  sceptrul  regal  a  trecut  în  mâna  unui  străin  de  neam, 
idumeul  Irod,  legea  cu  privire  la  numirea  marelui  arhiereu  a  fost  încăl¬ 
cată,  Mesia  a  venit,  independenţa  ţării  a  fost  pierdută,  iar  „urâciunea 
pustiirii"  s-a  împlinit  prin  dărâmarea  templului  şi  a  Ierusalimului. 

Cea  mai  glorioasă  şi  înfloritoare  epocă  din  istoria  lor,  supranu¬ 
mită  „epoca  de  aur",  au  cunoscut-o  evreii  pe  vremea  regilor  David  (1012- 
972)  şi  Solomon  (972-932),  când  erau  constituiţi  într-un  regat  puternic, 
a  cărui  faimă  s-a  răspâdit  în  lume.  Dar,  din  cauza  frământărilor  interne, 
a  luptelor  pentru  putere,  a  dezbinărilor  ce  au  urmat  şi  nu  în  ultimul 
rând  a  deselor  abateri  de  la  poruncile  divine,  puterea  regatului  decade 
atât  de  mult  încât  ajunge,  rând  pe  rând,  sub  stăpânirea  statelor  ce-şi 
disputau  supremaţia  asupra  Orientului. 

In  anul  167  î.Hr.  se  declanşează  o  răscoală  populară  pentru  elibera¬ 
rea  evreilor  de  sub  tirania  siriană.  Cel  care  mobilizează  poporul  la  lupta 
este  preotul  Matatia  din  Modein  (II  Macab.  2,  1).  Acesta  murind  pe  câm¬ 
pul  de  luptă,  la  conducerea  războiului  de  independenţă  îi  urmează,  pe 
rând,  fiii  săi  Iuda,  Ionatan  şi  Simion. 

Sub  conducerea  lui  Simion  (142-135  î.Hr.),  ţara  îşi  va  recăpăta  in¬ 
dependenţa  în  142  î.Hr.;  el  se  va  proclama  principe  şi  arhiereu,  demni¬ 
tăţi  ce  vor  deveni  ereditare  în  familia  Asmoneilor. 

Lui  Simion  i-au  urmat:  Ioan  Hircan  I  (135-104  î.Hr.),  Aristobul  I 
(104-103  î.Hr,),  Alexandru  Ianeu  (103-76  î.Hr.). 

în  timpul  lor,  hotarele  ţării  au  fost  extinse  aproape  ca  pe  vremea 
lui  David  şi  Solomon.  Murind  Alexandru  Ianeu  (76  î.Hr.),  soţia  sa,  Ale¬ 
xandra,  a  ocupat  tronul  (76-67  î.Hr.),  iar  fiul  lor  Ioan  Hircan  II  a  deve¬ 
nit  arhiereu  în  locul  tatălui  său.  La  moartea  Alexandrei  (67  î.Hr.),  Ioan 


*  Lucrare  de  seminar  întocmită  în  cadrul  cursurilor  de  doctorat,  la  secţia 
biblică,  sub  îndrumarea  Pr.  prof.  Dr.  Dumitru  Abrudan,  care  a  dat  avizul  pentru 
publicare. 
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Hircan  II  devine  şi  rege.1  După  numai  trei  luni,  însă,  Aristobul  II  (67- 
63  î.Hr.)  revendică  pentru  sine  titlul  de  rege,  uzurpându-1  pe  fratele 
său  Hircan  II,  Lupta  s-a  dat  la  Ierihon.  O  mare  parte  din  armata  lui 
Hircan  II  a  trecut  de  partea  lui  Aristobul  II.  Hircan  II  s-a  refugiat  la 
Ierusalim,  dar,  neputand  face  faţă,  a  cerut  pace.  A  avut  loc  o  înţele¬ 
gere  prin  care  se  hotăra  ca  Aristobul  II  să  domnească,  iar  Hircan  II  să 
se  mulţumească  a  trăi  ca  un  particular  cu  satisfacţia  averilor  sale.  „A- 
cest  tratat  se  făcu  chiar  în  templu.  A  fost  confirmat  de  amândoi  prin 
jurământ  [cei  doi]  şi-au  dat  mâna,  s-au  îmbrăţişat  în  prezenţa  a  tot  po¬ 
porul  şi  apoi  s-au  întors  Aristobul  în  palatul  regal  iar  Hircan  la  casa 
sa“.2 

împăcarea  n-a  fost  privită  cu  ochi  buni  de  idumeul  Antipater,  pe 
care  Iosif  Flaviu  îl  caracterizează  ca  fiind  ,, foarte  bogat,  foarte  întreprin¬ 
zător  şi  foarte  abil“,3  în  acelaşi  timp  bun  prieten  al  lui  Hircan  II  şi  duş¬ 
man  al  lui  Aristobul  II,  Antipater  se  temea  de  noua  putere  a  lui  Aristo¬ 
bul  II  şi  ştiindu-1  pe  acesta  duşmanul  său,  a  căutat  să-l  prezinte  în  ochii 
iudeilor  ca  un  uzurpator  „deoarece  coroana  i  se  cuvenea  de  drept  lui 
Hircan,  fratele  său  mai  în  vârstă/44  Pe  de  altă  parte,  Antipater  încerca 
insistent  să-l  determine  pe  Hircan  II  să  încalce  înţelegerea  cu  fratele 
său  îndemnându-1  să  se  refugieze  la  regele  Aretas  al  Arabiei  şi  aver- 
tizându-1  că-i  este  viaţa  în  pericol.  Aretas  se  obligă  să-l  sprijine  pe  Hir¬ 
can  II  la  reocuparea  tronului  în  schimbul  celor  douăsprezece  cetăţi  şi 
a  ţinuturilor  pe  care  Alexandru  Ianeu  le  luase  de  la  arabi.5 

Aliaţii,  cu  o  armată  de  cincizeci  de  mii  de  oameni  l-au  învins  pe 
Aristobul  II  care  s-a  retras  la  Ierusalim  primind  sprijinul  preoţilor  de 
la  Templu.  Evenimentele  s-au  petrecut  în  apropierea  Paştilor.6 

Oferindu-li-se  motivul  să  cucerească  Ţara  Sfântă,  romanii  n-au 
pregetat  nici  o  clipă  să  intervină  în  războiul  civil.7  Când  cei  doi  rivali 
au  aflat  că  Scaurus  se  îndreaptă  spre  Ierusalim  i-au  cerut  ajutorul,  ofe- 
rindu-i  fiecare  patru  sute  de  talanţi.  Scaurus  l-a  preferat  pe  Aristobul 
II  în  ciuda  faptului  că  situaţia  îi  era  mai  nefavorabilă.  Luptele  au  avut 
loc  la  Papiron,  Hircan  II  a  fost  învins  pierzând  şapte  mii  dintre  oamenii 
săi  între  care  şi  Cephalos,  fratele  lui  Antipater.8  „Acest  an  65  î.Hr.,  în 
cursul  căruia  trimisul  lui  Pompei,  Scaurus,  interveni  în  războiul  civil, 
poate  fi  considerat  ca  începutul  ruinei  pentru  Eretz  -  Israel".9 


1  Flavius  Joseph,  Oeuvres  compl&tes,  par  J.A.C.  Buchon,  Paris,  1838,  în 
„Antichităţi  Iudaice"  cartea  a  XV-a  cap  IX,  p.  400. 

2  Idem,  cartea  a  XlV-a,  cap.  I,  p.  356. 

3  Idem  cap  II,  p.  356. 

4  Idem,  p.  357. 

5  Este  vorba  de  Medaba,  Nabaîlo,  Livias,  Tharabasa,  Agalla,  Athon,  Zoara, 
Orone  Marissa,  Ridda,  Lussa  şi  Oryba  (Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XlV-a,  cap. 
II,  p.  357) 

6  Ibidem. 

7  Evreii  au  încheiat  legături  de  pace  şi  prietenie  cu  romanii  încă  pe  vre¬ 
mea  lui  Iuda  Maoabeul  (I  Macabei,  8,  20). 

8  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XlV-a,  cap.  III,  p.  358. 

9  Joseph  Klausner  Jesus  dc  Nazareth.  son  temps,  sa  vie,  sa  doctrine,  tra- 
duction  francai  se  d’apres  l’original  hebrau  par  Issac  Fridmann  et  MJR.  Laville, 
Paris,  1933,  p.  200. 


9  —  Revista  Teologică 
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Dar  cine  era  acest  Antipater? 

Nicolae  de  Damasc,  istoric  la  curtea  lui  Irod,  afirma  că  este  descen¬ 
dent  dintr-una  din  principalele  familii  ale  iudeilor  revenite  din  Babilon 
în  Iudeea  după  exil.  Iosif  Flaviu,  însă,  motivează  această  afirmaţie  a  lui 
Nicolae  de  Damasc  astfel:  „el  o  zicea  în  favoarea  lui  Irod,  fiul  său  pe  care 
norocul  îl  ridică  pe  tronul  regilor  noştri**.10 

Tot  Iosif  Flaviu  ne  spune  că  înainte  Antipater  se  numi  Antipas  ca 
tatăl  său,  care  fusese  pus  guvernator  al  Idumeei  de  regele  Alexandru 
Ianeu  şi  soţia  sa  Alexandra.* 11 

O  cu  totul  altă  biografie  prezintă  însă  Eusebiu  de  Cezareea  citân- 
du-1  pe  Iuliu  Africanul,  care  spune  că  „năvălind  asupra  oraşului  Ascalon 
din  Palestina  nişte  bande  de  idumei  au  prădat  şi  templul  lui  Apollon 
care  era  aşezat  tocmai  lângă  zidurile  oraşului  şi  au  luat  prizonier  îm¬ 
preună  cu  alţi  mulţi  şi  pe  Antipater,  fiul  unui  slujitor  al  templului  cu 
numele  de  Irod,  pe  care  l-au  ţinut  mult  timp  în  robie,  iar  întrucât  preo¬ 
tul  nu  şi-a  putut  răscumpăra  fiul,  Antipater  a  ajuns  să  fie  crescut  după 
obiceiurile  idumeilor  şi  mai  târziu  a  fost  îndrăgit  de  Hircan,  mai-marele 
preoţilor  din  Iudeea**. 12 

Dacă  aceste  afirmaţii  sunt  în  dezacord  unele  cu  altele,  se  poate 
afirma  cu  siguranţă  că  Antipater  făcea  parte  din  rândul  idumeilor  care 
după  ce  au  fost  cuceriţi,  au  fost  convertiţi  la  iudaism  de  Ioan  Hircan 
I  în  106  î.Hr. 

Antipater  era  căsătorit  cu  o  femeie  numită  Cypros,  aparţinând  u- 
neia  din  cele  mai  ilustre  familii  ale  Arabiei.  Din  această  căsătorie  au 
avut  patru  fii:  Fazael,  Irod,  ajuns  mai  apoi  rege,  Iosif  şi  Feroras  şi  o  fiică 
numită  Salomeea.13  Pentru  toate  serviciile  aduse  romanilor,  Cezar  îi  va 
acorda  cetăţenia  romană  cu  toate  privilegiile  ce  ţin  de  aceasta  precum 
şi  titlul  de  guvernator  al  Iudeii.14 

Cum  neînţelegerile  dintre  cei  doi  fraţi  continuau  acuzându-se  unul 
pe  altul  în  faţa  lui  Pompei,  acesta  din  urmă  porni  cu  armata  spre  Ierusa¬ 
lim.  Şi  acum  s-a  produs  dezbinare  între  evrei.  în  timp  ce  Aristobul  II 
cu  partizanii  săi  se  preocupa  de  fortificarea  caselor  şi  locurilor  aimpre- 
jurul  templului,  Hircan  II  se  oferi  cu  bucurie  să-i  furnizeze  lui  Pompei 
toate  informaţiile  de  care  avea  nevoie.  Ţinând  cont  de  acestea,  Pompei 
atacă  prin  partea  septemptrională,  folosindu-se  de  catapulte  aduse  din 
Tir,  ce  aruncau  pietre  mari  de  forma  unor  ghiulele,  provocând  spărturi 
în  zidul  de  apărare  pe  unde  au  pătruns  ostaşii  romani.  în  timpul  celor 
trei  luni  de  asediu  au  murit  mai  multe  mii  de  evrei,  iar  la  căderea  re¬ 
zistenţei  de  la  templu  a  fost  un  adevărat  măcel  în  care  şi-au  pierdut 
viaţa  douăsprezece  mii  de  evrei;  parte  dintre  ei,  după  ce  şi-au  aprins 


10  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XlV-a.  cap.  II,  p.  356. 

11  Idem,  p  357. 

12  Eusebiu  de  Cezareea,  Istoria  bisericească,  cartea  I.  cap.  VII,  11,  p.  49.  A 
se  vedea  şi  cap.  VI,  2-3,  p.  45-46,  Eusebiu  de  Cezareea,  Istoria  bisericească,  tradu¬ 
cere  de  Pr.  Prof  Teodor  Bodogae,  în  colecţia  PSB,  Bucureşti  1987. 

13  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XlV-a,  cap.  XII,  p.  365. 

14  Idem,  cap.  XV,  p.  366. 
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casele,  s-au  aruncat  de  la  înălţime  pentru  a  nu  cădea  în  mâinile  duşma¬ 
nilor.15 

După  cucerirea  Ierusalimului,  templul  a  fost  cruţat  de  la  distru¬ 
gere,  însă,  după  cum  spune  Iosif,  ,, sfinţenia  templului  a  fost  violată 
pentru  că  în  acel  loc  nu  numai  că  profanii  n-au  pus  niciodată  piciorul 
dar  nu  l-au  văzut  niciodată  [şi  cu  toate  acestea],  Pompei  intră  cu  mulţi 
din  suita  sa  şi  văzu  ceea  ce  nu  este  permis  să  vadă  decât  numai  sacri  fi- 
catorilor.  El  găsi  acolo  candelabrul  şi  cupele  de  aur,  o  mare  cantitate  de 
tămâie  şi  în  trezoreria  sfântă  aproximativ  două  mii  de  talanţi.  Pietatea^ 
sa  îl  împiedică  de  a  voi  să  le  atingă  şi  el  nu  făcu  nimic  cu  acea  ocazie 
care  să  nu  fie  demn  de  virtutea  sa41.17 

A  doua  zi.  Pompei  a  dat  ordin  să  se  aducă  jertfă  la  templu  şi  a 
acordat  lui  Hircan  II  demnitatea  de  mare  preot  pentru  că  a  împiedicat 
pe  iudei  să-l  urmeze  pe  Aristobul  II.  Au  fost  pedepsiţi  cu  moartea  cei  care 
au  incitat  poporul  la  luptă  iar  ostaşii  evidenţiaţi  prin  vitejie  au  fost 
răsplătiţi. 

Astfel,  scurta  independenţă  de  o  sută  de  ani  a  luat  sfârşit,  hota¬ 
rele  ţării  au  fost  mult  reduse  iar  Ierusalimul  a  fost  pus  să  plătească  tri¬ 
but  romanilor  care  i-au  acordat  o  autonomie  limitată. 

Pompei,  după  ce  l-a  numit  pe  Scaurus  guvernator  al  Siriei,  s-a  în¬ 
tors  la  Roma  spre  a-şi  serba  triumful  din  Orient,  luând  cu  sine  prizo¬ 
nieri  pe  Aristobul  II,  cu  cei  doi  fii  şi  cele  două  fiice  ale  sale.  In  57  î.Hr., 
Alexandru,  fiul  lui  Aristobul  II  şi  mai  apoi  însuşi  Aristobul  II  (55  î.HrJ, 
reuşesc  să  scape  din  captivitate  dar  eforturile  lor  de  a  cuceri  tronul  vor 
eşua,  singurele  urmări  fiind  tulburările  şi  vărsările  de  sânge  frăţesc.15 


15  Idem  cap.  VIII,  p.  351. 

16  O  caracterizare  a  lui  Pompei  din  care  reies  calităţile  acestui  mare  gene¬ 
ral  întâlnim  la  Vellius  Paterculus  (II,  29):  „Era  de  admirat  la  acesta  mai  puţin 
farmecul  care  împodobeşte  tinereţea,  ci  mai  mult  frumuseţea  gravă  şi  maiestuoasă 
ce  se  îmbina  minunat  cu  marele  său  noroc  ce  l-a  însoţit  până  în  ultima  zi  a  vieţii. 
Comportarea  sa  era  cinstită,  moravurile  ireproşabile  şi  calităţile  oratorice  bune. 
Era  avid  după  onoruri,  ţinea  să  le  obţină  ca  o  dovadă  a  stimei  şi  nu  prin  mij¬ 
loace  nepermise.  General  priceput  pe  câmpul  de  luptă  el  era  în  vremuri  de  pace 
cetăţeanul  cel  mai  moderat  atât  timp  cât  nu-i  sta  în  faţă  un  rival  de  temut  Sin¬ 
cer  şi  constant  în  prietenie,  totdeauna  gata  a  ierta  injuriile,  prompt  in  a  da  un 
sprijin  şi  de  o  mare  fidelitate  faţă  de  angajamentele  luate,  neabuzând  niciodată 
sau  cu  totul  rar  de  puterea  sa  per  soni  ă  prin  care  să  devină  tiran.  Intr-un  cu¬ 
vânt  el  era  aproape  lipsit  de  vicii  dacă  poate  fi  considerat  viciu  şi  poate  cel  mai 
mare  dintre  toate  orgoliul  său  de  a  nu  putea  suferi  pe  un  altul  egal  într-un  oraş 
liber  şi  stăpân  al  lumii,  unde  egalitatea  este  un  drept  comun  pentru  toţi  cetă¬ 
ţenii".  Citatul  acesta  (după  D.  Tudor.  Mari  căpitani  ai  lumii  antice.  Bucureşti, 
1970,  voi.  II  pp.  205,  206)  ne  ajută  să  înţelegem  comportarea  lui  Pompei  la  cuce¬ 
rirea  Ierusalimului. 

17  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XlV-a,  oap  VIII,  p.  361. 

18  Celebrarea  triumfului  lui  Pompei  a  avut  loc  în  28  şi  29  septembrie  61  Î.Hr. 
In  prima  zi  au  fost  purtate  pancarde  ce  arătau  triumfurile  militare  ale  lui  Pom¬ 
pei,  hărţile  ţărilor  şi  oraşelor  cucerite,  portretele  a  douăzeci  şi  trei  de  regi  în¬ 
frânţi,  prăzi  de  mare  preţ,  portretul  lui  Pompei  lucrat  numai  în  pietre  fine  şi  un 
număr  mare  de  care  încărcate  cu  arme  capturate  de  la  inamic.  Pentru  inventa¬ 
rierea  acestei  bogate  prăzi  de  război  a  fost  necesar  un  timp  de  nu  mai  puţin  trei 
luni.  „Triumful  a  culminat  a  doua  zi,  29  septembrie  61  când  Pompei  împlinea  45 
de  and.  Cortegiul  a  fost  deschis  de  trei  sute  douăzeci  şi  patru  de  regi,  satrapi. 
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Toate  acestea  au  determinat  o  nouă  intervenţie  a  romanilor  care  prin 
Sabinius  vor  împărţi  ţara  în  cinci  părţi,  fiecare  dintre  ele  fiind  supusă 
unui  sinedriu  local  cu  reşedinţă  proprie  în  Ierusalim,  Gadara,  Amath, 
Ierihon  şi  Sephoris.  „Astfel,  puterea  a  fost  fragmentată  după  formula  ro¬ 
mană:  divide  et  imperaV9 

Ca  mare  preot  a  fost  pe  mai  departe  confirmat  de  Gabinius,  Mir¬ 
ean  II,20  La  fel  a  fost  confirmat  şi  de  Crassus21  după  ce  ajunge  guvernator 
al  Siriei  în  locul  lui  Gabinius. 

Nici  romanii  n-au  fost  ocoliţi  de  tulburări  interne  mai  cu  seamă  în 
secolul  I  î.Hr.  „In  cele  aproape  cinci  secole  de  istorie  republicană.  Roma 
parcurge  drumul  de  la  o  cetate  care  lupta  disperat  pentru  supravieţuire. 
l<a  cea  de  stăpână  a  întregii  peninsule  Italice  (a  cărei  unitate  o  cimentează 

durabil)  pentru  ca  apoi,  un  secol  mai  târziu,  să  devină  centrul  celui  mai 
puternic  şi  durabil  imperiu  al  lumii  antice11.22 

La  9  august  48  î.Hr.,  Pompei  şi  Cezar  şi-au  disputat  supremaţia 
asupra  imperiului  în  marea  bătălie  de  la  Pharsalos23  (Tesalia).  Deşi  intr-o 
evidentă  inferioritate,  Cezar  s-a  bucurat  de  sorţii  izbândei.  Noua  schim¬ 
bare  a  lucrurilor  nu  a  rămas  fără  repercusiuni  pentru  evrei.  „După  bă¬ 
tălia  de  la  Pharsalos  şi  moartea  lui  Pompei  (48  î.Hr.),  Hircan  II  (sau  mai 
curând  Antipater  pentru  care  Hircan  nu  era  decât  un  instrument)  trecu 


principi  captivi  sau  ostateci  în  costumele  lor  naţionale.  între  aceştia  puteau  fi  vă¬ 
zuţi:  Tigranes  col  Tânăr  cu  familia  sa,  şapte  copii  ai  lui  Mitridates,  Aristobul, 
şefii  piraţilor  cilicieni  Panares  şi  Lastones  etc.  Cei  morţi  ca  Mitridates,  erau  repre¬ 
zentaţi  în  portrete  pictate.  După  această  lume  princiară  apărea  carul  de  triumf 
tras  de  patru  cai  albi,  pe  care  trona  Pompei,  îmbrăcat  în  mantia  originală  purtată 
cândva  de  Alexandru  Macedon.  Cortegiul  se  încheia  cu  numeroşi  ofiţeri  şi  soldaţi 
participanţi  la  campaniile  din  Orient  ale  celui  sărbătorit.  După  încheierea  festi¬ 
vităţilor,  pe  Capitol  iu,  din  ordinul  lui  Pompei,  captivii  n-au  mai  fost  executaţi 
după  cum  se  obişnuia,  ci  trimişi  la  ei  acasă  sau  în  exil".  Cf.  Dumitru  Tudor,  op. 
cit.,  p.  248. 

19  J.  Klausner,  op.  cit.,  p.  202. 

20  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XlV-a,  cap.  X,  p.  362. 

21  Iosif  descrie  şi  comportarea  lui  Crassus  faţă  de  templu  total  diferită  faţă 
de  Pompei.  „Crassus,  mergând  să  facă  război  cu  părţii,  trecu  prin  Iudeea  şi  luă 
din  templul  din  Ierusalim  nu  numai  cele  două  mii  de  talanţi  pe  care  Pompei  nu 
voise  să  le  atingă,  ci  tot  aurul  pe  care-1  găsi  acolo,  care  urca  la  opt  mii  de  talanţi. 
El  luă  de  asemenea  o  grindă  de  aur  masiv  care  cântărea  trei  sute  de  mine,  fiecare 
mină  cântărind  două  livre  şi  jumătate”  (cf.  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XlV-a 
cap.  XII,  p.  364).  Cu  toată  „pietatea”  de  care  a  dat  dovadă  Pompei  în  comparaţie 
cu  Crassus,  gestul  său  de  a  cuceri  Ierusalimul  n-a  fost  uitat  de  evrei.  în  anul  115 
d  Hr ,  când  a  izbucnit  răscoala  evreilor  din  Alexandria,  templul  zeiţei  Nemesis, 
lângă  care  a  fost  depus  capul  incinerat  al  lui  Pompei,  a  fost  distrus  ca  o  răzbunare 
faţă  de  memoria  ^aceluia  ce  cucerise  Ierusalimul  şi  a  desfiinţat  regatul  Palestinei. 
Templul  şi  mormântul  au  fost  însă  restaurate  de  împăratul  HadrLan  (117-138  d.Hr.). 
Cf.  D.  Tudor,  op.  cit,  p.  271, 

22  Horia  C.  Matei,  O  istorie  a  lumii  antice,  Bucureşti,  1984,  pp.  279-280. 

23  Despre  deşertăciunea  acestei  lupte  Plutarh  a  scris:  „într-adevăr  erau 
armele  aceleiaşi  patrii  şi  erau  linii  de  bătaie  frăţeşti  şi  steaguri  comune;  iar 
această  vitejie  şi  putere  aparţineau  unei  singure  cetăţi,  care  pornea  ea  însăşi 
asupra  ei  însăşi  şi  arăta  cât  de  oarbă  şi  nebună  este  natura  omenească  atunci  când 
este  cuprinsă  de  patimă”  (cf.  D.  Tudor,  op.  cit.,  p.  267). 
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de  partea  lui  Iulius  Cezar,  învingătorul.  Antipater  era  într-adevăr  din 
aceia  care  se  aşezau  totdeauna  de  partea  celui  mai  tare  .  .  .“.24 

Cezar  confirmă  pe  Hircan  II  ca  mare  preot,  îi  oferi  titlul  de  etnarh 
(şef  al  naţiunii)  şi-i  permise  să  reconstruiască  zidurile  Ierusalimului  dă¬ 
râmate  de  Pompei.25  Guvernarea  Iudeei  a  fost  oferită  lui  Antipater  care 
stabili  pe  Fazael,  fiul  său  mai  în  vârstă,  guvernator  de  Ierusalim  şi  a  în¬ 
tregii  provincii  iar  pe  Irod,  al  doilea  fiu  al  său,  guvernator  al  Galileei, 
cu  toate  că  era  foarte  tânăr26. 

De  acum  se  deschide  pentru  Irod  un  nou  drum,  cel  al  puterii,  iar 
setea  de  putere  a  fost  adăpată  prin  valuri  de  sânge  care  au  curs  ca  un 
fluviu  în  întreaga  epocă  irodiană. 

Irod  şi-a  început  guvernarea  prinzând  pe  Ezechia,  conducătorul 
unei  puternice  bande  de  tâlhari  ce  jefuiau  ţara  şi  l-a  executat  împreună 
cu  toţi  însoţitorii  săi  fără  să-i  mai  judece.  Fapta  sa  care  nesocotea  legea 
potrivit  căreia  orice  vinovat  trebuia  mai  întâi  judecat  a  atras  indigna¬ 
rea  poporului  şi  Irod  a  fost  chemat  în  faţa  sinedriului.  La  judecată,  Irod 
nu  s-a  înfăţişat  ca  un  penitent,  ci  ca  un  adevărat  rege,  îmbrăcat  în  purpură, 
însoţit  de  o  gardă  de  oameni  înarmaţi  şi  cu  o  scrisoare  de  la  guvernatorul 
Siriei,  Sextus  Cezar,  prin  care  se  ordona  să  fie  eliberat.  Nimeni  n-a  avut 
curajul  să-l  acuze  pe  faţă.  Singur  Sameas  a  îndrăznit  să  ia  cuvântul  în 
faţa  tuturor  încheind  cu  cuvintele:  ,, Dumnezeu  nu  e  mai  puţin  drept 
după  cât  este  de  puternic  şi  că  El  astfel  va  permite  acestui  Irod,  pe  care 
voi  voiţi  să-l  achitaţi  pentru  a  face  plăcere  lui  Hircan,  regele  nostru, 
să  vă  pedepsească  într-o  zi  şi-l  va  pedepsi  şi  pe  el".27  Şi  Iosif  adaugă: 
,, Aceste  ultime  cuvinte  au  fost  o  prezicere  căci  timpul  a  făcut  cunoscut 
adevărul".28 

Cezar,  după  trei  ani  şi  jumătate  de  dictatură,  a  fost  asasinat  in  se¬ 
nat,  în  anul  44  î.Hr.,  de  Cassius  Longinus  şi  Iunius  Brutus  împreună 
cu  alţi  conjuraţi.  Un  nou  război  civil  începu  între  romanii  grupaţi  în  două 
tabere:  una  având  în  frunte  pe  Cassius  şi  Brutus,  cealaltă  pe  membrii 
celui  de-al  doilea  triumvirat  încheiat  în  noiembrie  43  î.Hr.:  C.  Octavianus, 
M.  Antonius  şi  M.  Aurelius. 

Spre  a-şi  întări  armata,  Cassius  cere  o  mare  sumă  de  bani  mai 
ales  de  la  iudei,  arme  şi  luptători.  Cu  această  ocazie,  Irod  intră  în  gra¬ 
ţiile  Iui  Cassius  care-i  promite  să-l  facă  rege  după  ce  războiul  contra 
lui  Antoniu  şi  Augustus  va  fi  încheiat,29 

Confruntarea  a  avut  loc  la  Filippi,  în  anul  42  î.Hr.,  şi  s-a  soldat  cu 
izbânda  triumvirilor,  motiv  de  îngrijorare  pentru  Irod. 

însă,  cel  mai  mare  rival  al  lui  Irod  era  Antigon  II,  al  doilea  fiu  al 
Iui  Aristobul  II.  După  ce  tatăl  şi  fratele  său  au  fost  ucişi,  Antigon  II 
s-a  adresat  lui  Cezar  cerând  răzbunarea  morţii  lor  şi  stăpânirea  asupra 


24  J.  Klausner.  op.  cit.,  p.  203. 

25  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XIV-a,  cap.  XV-XVI,  p.  366. 

26  Idem,  cap.  XVII.  p.  368. 

27  Idem  pp.  368-369. 

28  Ibidem, 

29  Idem,  cartea  a  XIV-a,  cap.  XIX,  p.  373. 
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Iudeei  cuvenită  pe  linie  ereditară.30  Dar,  după  cum  am  văzut,  a  fost 
preferat  Antipater.  Totuşi  Antigon  II  nu  a  renunţat  la  idealurile  sale  şi, 
ca  toţi  prinţii  asmonei,  găseşte  sprijinul  multor  iudei  în  stare  de  orice 
sacrificiu  numai  să  scape  de  jugul  idumeului  Irod.  Alcătuieşte  o  armată 
la  care  se  va  adăuga  şi  ajutorul  primit  din  partea  tiranului  de  Tir,  Ma- 
rion.  Irod  l-a  învins,  apărându-şi  cu  succes  poziţia  sa  în  Galileea.31 

în  anul  43  î.Hr.,  Antipater  moare  otrăvit  prin  uneltirile  lui  Ma- 
lichus.32 

în  anul  41  î.Hr.,  Antonius,  învingătorul  de  la  Filippi,  soseşte  în 
Bitinia.  Aici  a  primit  „ambasadori  din  diverse  naţiuni4',  între  care  şi  o 
delegaţie  a  evreilor.  Evreii  „au  acuzat  în  faţa  lui  pe  Fazael  şi  Irod,  zi¬ 
când  că  Hircan  nu  e  rege  decât  în  aparenţă  şi  că  aceştia  sunt  cei  care 
domnesc  cu  adevărat.  Irod  veni  să  se  justifice  şi  câştigă  pe  Antoniu  prin- 
tr-o  mare  sumă  de  bani.33  Alte  două  delegaţii  s-au  prezentat  înaintea  lui 
Antoniu  la  Daphne  şi  Tir  având  acelaşi  scop,  dar  Amtoniu  „care  avea  de 
mult  timp  o  afecţiune  particulară  pentru  cei  doi  fraţi,  din  cauză  că  Anti¬ 
pater,  tatăl  lor  îl  primise  foarte  bine  în  casa  sa  în  timpul  când  Gabi- 
nius  întreprindea  războiul  în  Iudeea,  stabili  pe  Irod  şi  pe  Fazael  tetrarhi 
ai  iudeilor  şi  îi  însărcină  cu  conducerea  afacerilor'4.34  Ultima  delegaţie, 
pentru  că  a  fost  foarte  insistentă,  a  fost  măcelărită. 

Anul  următor  (40  î.Hr.),  părţii  au  făcut  o  incursiune  în  Siria.  O 
nouă  speranţă  se  naşte  în  sufletul  lui  Antigon  II  pe  considerentul  că  va 
reuşi  cu  ajutorul  lor  să-l  înlăture  pe  Hircan  II  şi  să-l  omoare  pe  Irod, 
motiv  pentru  care  le  promite  o  mie  de  talanţi  de  aur  şi  cinci  sute  de 
femei.35  Cu  o  puternică  armată,  în  rândul  căreia  s-au  înrolat  mulţi 
iudei  prezenţi  la  Ierusalim  cu  ocazia  praznicului  Cincizecimii,  An¬ 
tigon  II  a  învins.  Hircan  II  şi  Fazael  au  fost  luaţi  prizonieri  iar 
Irod  nevoit  să  se  refugieze  la  Masada  în  condiţii  deosebit  de  grele.  Anti¬ 
gon  s-a  proclamat  rege  (40-37  î.Hr.)  iar  pe  Hircan  II  l-au  mutilat  tăin- 
du-i  urechile  de  frică  să  nu  fie  restabilit  la  domnie,  legea  interzicând 
conferirea  arhieriei  celor  care  au  defecte  corporale. 

Soarta  lui  Fazael  a  fost  şi  mai  mişcătoare.  Spre  a  nu  fi  umilit  de 
duşmani  şi  pentru  că  nu  se  putea  ucide  el  însuşi,  având  mâinile  legale, 
se  lovi  cu  capul  de  o  piatră.  Totuşi  înainte  de  a  muri,  a  aflat  printr-o  fe¬ 
meie  săracă  de  salvarea  lui  Irod  şi  muri  astfel  cu  gândul  împăcat  că  lasă 
în  urmă  un  frate  care-1  va  răzbuna.36 

Toate  speranţele  de  salvare,  Irod  le  vede  numai  în  ajutorul  ro¬ 
manilor.  înfruntând  multe  pericole,  ajunge  la  Roma,  unde  se  plânge 
înaintea  lui  Antoniu  de  necazurile  pricinuite  de  Antigon  II  şi  de  parti. 
Antoniu,  amintindu-şi  de  serviciile  lui  Antipater,  râvnind  la  suma  de 
bani  promisă  de  Irod  în  cazul  că-1  va  pune  rege  cum  îl  făcuse  deja  te- 


30  Idem,  cap.  XV,  p.  366. 

31  Idem,  cap.  XX  p.  375. 

32  Idem,  cap.  XIX,  p  373. 

33  Idem,  cap.  XXII,  p.  375. 

34  Idem  cap  XXIII,  pp  376-377. 

35  Idem,  cap.  XXIV,  p.  377. 

36  Idem,  cap.  XXV,  pp.  379-380. 
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trarh,  la  care  se  adăuga  şi  ura  ce  o  nutrea  pentru  Antigon  II,  considerat 
răzvrătit  şi  duşman  declarat  al  romanilor,  se  hotărî  să-l  sprijine  cu  toată 
puterea  sa.  Augustus  îl  sprijini,  la  fel,  atât  în  consideraţia  prieteniei 
apropiate  pe  care  Cezar  o  avuse  pentru  Antipater  datorită  ajutorului  pe 
care-1  primise  în  războiul  din  Egipt,  cât  şi  din  dorinţa  de  a-1  obliga  pe 
Antoniu,  pe  care-1  văzuse  îmbrăţişând  cu  atâta  ardoare  interesele  lui  Irod. 
Astfel,  ei  adunară  senatul,  Mesala  şi  Atratinus  il  introduseră  pe  Irod  în 
senat,  prezentară  cu  mari  elogii  serviciile  pe  care  tatăl  său  şi  el  le  dăduseră 
poporului  roman  şi  că  Antigon,  dimpotrivă,  nu  era  numai  un  duşman  de¬ 
clarat  al  romanilor  . .  .  dar,  mai  mult,  el  arătase  atâta  dispreţ  pentru  ro¬ 
mani  încât  dori  să  primească  coroana  din  mâinile  părţilor.  Acest  dis¬ 
curs  irită  senatul  contra  lui  Antigon  iar  Antoniu  adăugă  că  în  războiul 
în  care  se  aflau  contra  părţilor  va  fi  fără  îndoială  mult  mai  avantajos 
aă  fie  pus  Irod  rege  al  Iudeei.  Toţi  îmbrăţişară  această  părere  şi  obliga¬ 
ţia  pe  care  Irod  o  avu  la  Antoniu,  a  fost  cu  atât  mai  mare  cu  cât  el  nu 
speră  să  obţină  o  afacere  atât  de  extraordinară,  căci  romanii  n-aveau 
obiceiul  de  a  da  coroanele  decât  celor  care  erau  de  neam  regal ...  La 
ieşirea  din  senat,  Antoniu  şi  Augustus  l-au  condus  pe  Irod  în  mijlocul 
lor  şi,  acompaniaţi  de  consuli  şi  senatori,  l-au  condus  la  Capitoliu  unde  au 

oferit  sacrificii _ Antoniu  făcu  la  urmă  un  superb  banchet  acestui  nou 

prinţ,  în  cea  de-a  124-a  olimpiadă1*.37 

întors  de  la  Roma,  Irod  adună  o  armată  la  Ftolemaida,  alcătuită 
atât  din  iudei  cât  şi  din  străini,  dar  nu  a  reuşit  să  cucerească  Ierusalimul. 
Iosif,  fratele  lui  Irod,  cade  în  luptă.  Asediul  Ierusalimului  a  fost  înde¬ 
lungat  şi  a  costat  viaţa  altor  mii  de  evrei.  N-a  lipsit  mult  ca  însuşi  Irod 
să  fie  răpus  de  adversarii  săi.  Iosif  ne  spune  că  într-o  seară,  Irod  fiind 
extrem  de  obosit,  s-a  retras  în  camera  sa  pentru  a  se  îmbăia.  ,, Providenţa 
lui  Dumnezeu  îl  scapă  dintr-un  foarte  mare  pericol  căci  atunci  când  era 
complet  dezbrăcat  şi  nu  avea  decât  pe  unul  singur  dintre  slujitorii  săi 
lângă  el,  trei  duşmani,  pe  care  frica  i-a  făcut  să  se  ascundă  în  această  casă, 
ieşiră  unul  după  altul  cu  sabia  în  mână  pentru  a  se  salva  şi  fură  atât  de 
înspăimântaţi  de  prezenţa  regelui  care  era  în  baie,  ea  în  loc  să-l  ucidă, 
cum  puteau  foarte  uşor,  ei  nu  s-au  gândit  decât  să  scape  cu  fuga".33 

Înainte  de  asaltul  final  asupra  Ierusalimului,  Irod  se  retrage  la  Sa- 
mana  unde  se  căsătoreşte  cu  prinţesa  asmonee  Mariamne,  fiica  lui  Ale¬ 
xandru  şi  nepoata  lui  Aristobul  II,  cu  care  era  logodit  de  cinci  ani. 

Evident  că  şi  această  căsătorie  era  una  din  strategiile  de  luptă  ale 
lui  Irod  prin  care  urmărea  să-şi  îndreptăţească  noua  sa  calitate  de  rege 
al  iudeilor  şi  să  mai  atenueze  din  ura  celor  pe  care  voia  cu  orice  preţ 
să-i  supună.  Cu  ajutorul  lui  Sosius,  Ierusalimul  a  fost  cucerit  iar  populaţia 
atât  de  mult  măcelărită  de  romani  încât  însuşi  Irod  a  intervenit  pentru 
oprirea  masacrului.  Antigon  II  a  fost  luat  prizonier,  trimis  la  Roma  şi 
decapitat  din  porunca  lui  Antoniu.39 


37  Idem,  cap.  XXVI  p.  381. 

38  Idem,  cap.  XXVII,  p.  387. 

39  Antoniu  avea  de  gând  să-I  păstreze  în  viaţă  pe  Antigon  II  pentru  a-i  servi 
ca  trofeu  la  serbarea  triumfului  său,  dar  pentru  că  în  Iudeea  erau  mari  tulburări, 
a  dat  porună  sft  fie  ucis  (Cf.  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XV-a,  cap.  I,  p.  388). 
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Astfel,  neamul  Asmoneilor,  după  ce  a  domnit  peste  o  sută  de  ani 
pierde  coroana,  care  trece  în  mâinile  lui  Irod  datorită  în  primul  rând 
dezbinărilor  şi  luptelor  familiale. 

Văzându-se  stăpânul  Iudeei,  Irod  s-a  arătat  plin  de  recunoştinţă 
faţă  de  cei  ce  l-au  sprijinit  şi  răzbunător  faţă  de  ataşaţii  lui  Antigon  II. 
De  la  aceştia  din  urmă  a  confiscat  toate  bunurile,  trecându-le  în  vistieria 
sa  deja  epuizată,  fără  să  uite  de  Antoniu  şi  prietenii  săi,  faţă  de  care-şi 
arată  recunoştinţa  printr-o  mare  sumă  de  bani.  A  condamnat  la  moarte 
patruzeci  şi  cinci  de  susţinători  ai  lui  Antigon  II,  poruncind  paznicilor 
de  la  poartă  să  verifice,  atunci  când  vor  scoate  corpurile  lor,  dacă  sunt 
morţi  cu  adevărat.40 

Ca  mare  preot  a  fost  numit  Ananel,  provenit  dintr-o  familie  ob¬ 
scură.41  Faptul  acesta  a  indignat-o  foarte  mult  pe  Alexandra,  soacra  lui 
Irod  şi  mama  Mariamnei,  ce  dorea  arhieria  pentru  fiul  ei  Aristobul.  Ea 
s-a  adresat  insistent  Cleopatrei,  regina  Egiptului,  cerându-i  să  mijlo¬ 
cească  la  Antoniu  obţinerea  acestei  demnităţi.  Pentru  a  nu-şi  face  din 
Cleopatra42  un  duşman,  Irod  schiţă  o  împăcare  aparentă  cu  Alexandra 
punându-şi  în  gând  uciderea  lui  Aristobul.  Ananel  a  fost  deci  înlocuit 
cu  Aristobul,  care  devine  mare  preot  la  vârsta  de  17  ani.43 

La  sărbătoarea  Corturilor  —  ţinută  de  evrei  cu  mare  fast  —  tână¬ 
rul  Aristobul,  despre  care  Iosif  ne  spune  că  avea  o  statură  fizică  impu¬ 
nătoare  şi  o  înfăţişare  plăcută,  s-a  arătat  înaintea  mulţimii  îmbrăcat  în 
veşmintele  arhiereşti.  Aoariţia  sa  atât  de  maiestuoasă  a  răscolit  sufletele 
iudeilor  prezenţi,  atât  de  ataşaţi  Macabeilor,  şi  ochii  mulţimii  s-au  în¬ 
dreptat  plini  de  admiraţie  către  el,  amintindu-şi  de  marile  fapte  ale  îna¬ 
intaşilor  săi.  Nu  aceleaşi  sentimente  le  încerca  Irod.  Dimpotrivă,  ura  lui 
crescu  atât  de  mult  încât  plănui  sfârşitul  iminent  „rivalului  său“.  Prile¬ 
jul  s-a  ivit  după  trecerea  sărbătorii  la  un  banchet  oferit  de  Irod  în  Ieri- 
hon.  Acolo  a  fost  invitat  şi  Aristobul  care,  amuzându-se  de  jocurile  tine¬ 
rilor  ce  se  scăldau  în  apă,  a  fost  îndemnat  de  Irod  să  intre  în  mijlocul 
lor.  Atunci,  într-un  fel  de  joacă,  oamenii  lui  Irod  au  sărit  asupra  lui  şi 
nu  l-au  lăsat  până  ce  s-a  înecat.  „Astfel  a  fost  sfârşitul  deplorabil  al  lui 

Aristobul,  care  n-avea  decât  optsprezece  ani  şi  nu  a  exercitat  decât  un  an 
ca  mare  preot".44  Zvonul  morţii  lui  a  umplut  de  întristare  Ierusalimul 
şi  mai  ales  inimile  Alexandrei  şi  Mariamnei.  ,,Cât  despre  Irod,  el  se  pre¬ 
făcu  atât  de  mult  că  regretă  cele  întâmplate,  plânse  chiar  cu  lacrimi  atu'; 


40  Ibidem. 

41  Idem,  cap.  II,  p.  390. 

42  Cleopatra  a  depus  toate  eforturile  să-1  piardă  pe  Irod  mai  ales  din  do¬ 
rinţa  de  a-şi  mări  imperiul  şi  de  a  deveni  regina  Iudeei.  Legăturile  intime  cu 
Antoniu  au  dat  posibilitate  Cleopatrei  să  exercite  asupra  lui  o  mare  influenţă 
care  până  în  cele  din  urmă  îl  va  costa  sfârşitul  gloriei  şi  al  vieţii  sale  Tocmai  de 
aceea  ea  reprezenta  pentru  Irod  o  ameninţare  continuă.  In  anul  34  î.Hr ,  Antoniu 
i-a  acordat  Cleopatrei  cea  mai  mare  parte  a  Feniciei  o  parte  a  Arabici  şi  districtul 
Ierihon  cu  condiţia  de  a-şi  retrage  pretenţiile  asupra  Iudeei.  (Cf.  Antichităţi  iudaice, 
cartea  a  XV-a.  cap.  IV.  pp  394-395). 

43  Idem,  cap.  III,  p.  391. 

44  Idem,  p.  92. 
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de  convingătoare  pentru  a  nu  fi  bănuit  şi  organiză  superbe  funeralii  lui 
Aristobul  împodobîndu-i  mormântul  cu  o  măreţie  regală".45 

Irod  a  redat  arhieria  lui  Ananel.46  Alexandra,  sprijinită  de  Cleo- 
patra  a  cerut  lui  Antoniu  pedepsirea  lui  Irod.  Şi  de  data  aceasta,  Irod 
şi-a  cumpărat  nevinovăţia  cu  o  mare  sumă  de  bani.47 

în  septembrie  31  î.Hr.,  un  nou  război  civil  a  izbucnit  între  romani, 
de  data  aceasta  rivali  fiind  Antoniu  şi  Augustus.  Irod  s-a  oferit  să-I 
sprijine  pe  Antoniu  dar  acesta,  având  un  efectiv  militar  net  superior 
adversarului  său,  l-a  trimis  să  lupte  împotriva  arabilor.4*  Confruntarea 
a  avut  loc  la  Actium  şi  s-a  încheiat  cu  victoria  lui  Augustus,  Urmărind 
deznodământul  cu  îngrijorare  Irod  a  socotit  că  se  află  în  pericolul  de  a -şi 
pierde  coroana  şi  a  încercat  să  ia  toate  măsurile  de  precauţie  pentru  a 
ieşi  din  acest  impas.  Mai  întâi  a  pus  la  cale  uciderea  binefăcătorului  său 
Hircan  II  „a  cărui  bunătate  prea  mare  dădu  posibilitatea  lui  Aniipater 
şi  Irod  să  se  ridice  la  această  culme  a  autorităţii  ce  a  adus  coroana  în  fa¬ 
milia  lor;  şi  moartea  acestui  nenorocos  prinţ  a  fost  recompensa  pe  care 
el  o  primi  de  la  nerecunoştinţa  lui  Irod".49  Apoi  a  încredinţat  lui  Fero- 
ras,  fratele  său,  conducerea  în  absenţa  sa,  iar  în  eventualitatea  că  va  fi 
condamnat  de  Augustus,  i-a  poruncit  în  secret,  să  le  ucidă  pe  Alexandra 
şi  pe  Mariamne  şi  să-i  susţină  pe  fiii  săi  la  succesiunea  coroanei. 

La  Augustus  s-a  înfăţişat  cu  toate  podoabele  demnităţii  regale  ex¬ 
ceptând  coroana  iar,  în  discursul  ţinut  a  mărturisit  că  l-a  sprijinit  pe  An¬ 
toniu  ,,dintr-o  prietenie  demnă  şi  recunoştinţă  pe  care  i-o  purta  ca  unui 
binefăcător  şi  că  el  găseşte  acest  lucru  demn  de  laudă".50 

Augustus,  interesat  să  atragă  de  partea  sa  cât  mai  mulţi  susţinători, 
a  dat  în  general  dovadă  de  multă  generozitate  faţă  de  cei  învinşi  pentru 
a-şi  consolida  poziţia  de  stăpân  unic  al  imperiului,  s-a  lăsat  cucerit  de 
discursul  lui  Irod,  ,,i-a  redat  coroana  şi  l-a  îndemnat  a  nu  fi  mai  puţin 
prietenul  său  cât  fusese  al  lui  Antoniu,  îl  trată  cu  mare  onoare  ...  şi  îl 
confirmă  printr-o  hotărâre  a  senatului  în  posesia  regatului  său".51 

In  30  î.Hr.,  Egiptul,  ultimul  stat  elenistic  independent  a  fost  supus 
de  Augustus  devenind  provincie  romană.  Vigilent,  Irod  l-a  sprijinit  pe 
Augustus  în  drumul  său  spre  Egipt  sporind  afecţiunea  acestuia  şi  ob¬ 
ţinu  nu  numai  districtul  Ierihon,  dăruit  Cleopatrei  de  Antoniu,  dar  şi 
oraşele  Gadara,  Hippo,  Samaria,  Gaza,  Anthedon,  Ioppe,  şi  Tumul  lui 
Straton.52 

45  Ibîdem. 

46  Ibidem. 

47  înainte  de  a  se  înfăţişa  la  Antoniu,  Irod  încredinţează  conducerea  aface¬ 
rilor  lui  Iosif,  cumnatul  său,  poruncindu-i  în  secret  ca  în  cazul  în  care  Antoniu 
îl  va  condamna  la  moarte  s-o  ucidă  imediat  pe  Mariamne,  soţia  sa  pe  care  o  iubea 
cu  atâta  pasiune  încât  nu  putea  suferi  să  cadă  sub  stăpânirea  altuia  chiar  şi  după 
moartea  sa.  Iosif  a  comis  imprudenta  să  dezvăluie  acest  secret  Mariamnei.  vrând 
s-o  încredinţeze  cât  de  mare  este  dragostea  lui  Irod  pentru  ea,  dar  rezultatul  a 
fost  exact  invers.  Mariamne  simţind  de  acum  o  repulsie  adâncă  faţă  de  înuma- 
nitatea  lui  Irod  (cf.  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XV-a,  cap.  IV,  p.  393). 

43  Idem,  cap.  VI,  p  386. 

49  Idem,  cap.  IX,  p.  401, 

50  Idem.  cap  X,  p.  401. 

51  Idem,  p.  402. 

52  Idem,  cap.  XI,  p.  403. 
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Peste  această  satisfacţie  s-a  revărsat  un  alt  val  de  nenorociri.  In 
anul  29  î.Hr.,  Salomeea,  sora  lui  Irod,  unelti  împotriva  Mariamnei  acu¬ 
zând-o  de  infidelitate  şi  că  ar  fi  vrut,  prin  intermediul  unui  paharnic,  să-l 
otrăvească  pe  rege.  Planul  ucigaş  a  reuşit  şi  prinţesa  a  fost  condamnată 
la  moarte.53  Pierderea  Mariamnei  l-a  dezechilibrat  psihic  pe  Irod  până  la  o 
gravă  îmbolnăvire  considerată  de  lume  ca  o  răzbunare  a  lui  Dumnezeu 
pentru  fărădelegea  comisă.54  Alexandra  a  încercat  să  profite  de  situaţie 
pentru  a  pune  stăpânire  pe  tron.  Tentativa  a  eşuat  căci  Irod  revenindu-şi. 
deşi  după  multă  suferinţă,  a  condamnat-o  la  moarte.55 

în  25  î.Hr.,  uneltirile  Salomeei  şi  suspiciunile  lui  Irod  au  provocat  alte 
victime  chiar  printre  cei  mai  intimi  prieteni  ai  săi.  între  aceştia  se  nu¬ 
mără  Costobar,  al  doilea  soţ  al  Salomeei,  Lisimahus  şi  Dositei.56 

Spre  sfârşitul  vieţii,  nenorocirile  s-au  abătut  şi  asupra  familiei  lui 
Irod.  El  era  căsătorit  cu  zece  femei57  de  la  care  a  avut  mai  mulţi  copii. 
Patima  pentru  tron  a  făcut  din  fiii  săi  mai  mult  nişte  rivali  decât  succe¬ 
sori  fireşti.  Astfel,  cum  el  nu  se  gândea  ziua  şi  noaptea,  decât  la  domnie, 
îşi  imagina  adesea  pe  fiii  săi  venind  asupra  lui  cu  sabia  în  mână  pentru 
a-1  ucide.58  în  realitate  lucrurile  s-au  petrecut  exact  invers.  Alexandru  şi 
Aristobul,  fiii  Mariamnei,  au  fost  condamnaţi  la  moarte59  în  anul  7  î.Hr. 
datorită  uneltirilor  Salomeei,  iar  cu  numai  cinci  zile  înainte  de  moartea 
lui  Irod,  un  alt  fiu  al  săli,  Antipater,60  a  fost  executat. 

Starea  sănătăţii  lui  Irod  se  înrăutăţeşte  continuu.  Sfătuit  de  medici 
a  plecat  la  băile  de  la  Calliroe  care  nu  l-au  uşurat  decât  pentru  puţină 
vreme.  „Iosif  descrie  sfârşitul  dramatic  al  lui  Irod  ca  o  evoluţie  oarecum 
firească  a  unei  vieţi  ticăloase  şi  împovărate  de  nedreptăţi.  «Dumnezeu 
voind  ca  Irod  să  sufere  pedeapsa  impietăţii  sale  -  scrie  losif  -  a  făcut  ca 

53  Când  Mariamne  a  fost  condamnată  la  moarte,  Alexandra  manta  ei  a 
dat  dovadă  de  multă  laşitate.  De  frică  să  nu  fie  acuzată  de  complicitate  şi  să  îm¬ 
părtăşească  soarta  nefericitei  sale  fiice,  ea  o  trată  chiar  jignitor  în  prezenţa  a  toată 
lumea  strigând  că  este  o  proastă  şi  o  nerecunoscătoare,  nedemna  de  marea  dra¬ 
goste  ce  i-o  purta  Irod  şi  că  nu  suferă  decât  numai  ceea  ce  merită  pentru  o  atât 
de  mare  crimă:  şi  vorbind  astfel,  se  părea  că  ea  vru  să  se  arunce  asupra  fiicei  sale 
pentru  a-i  smulge  părul.  Toţi  cei  de  faţă  o  condamnau  în  gândul  lor,  iar  Mariamne 
înfrunta  tonte  aceste  josnicii  cu  semeţia  ei  caracteristică.  (Cf.  Antichităţi  iudaice, 
cartea  a  XV-a  cap  XI,  p.  404.). 

54  Idem,  p.  405. 

55  Ibidem. 

56  Ibidem. 

57  E  Beurlier,  în  Dictionaire  de  la  Bible,  publie  par  F.  Vigo-uroux,  Paris, 
1903,  Tom  III  G-K,  col.  645. 

losif  face  menţiune  despre  ele  în  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  VII- a, 
cap  I.  p  448.  A  se  vedea  şi  Tabelul  genealogic  al  familiei  lui  Irod.  la  sfârşitul  aces¬ 
tei  lucrări 

58  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XVI -a.  cap.  XI,  p.  436. 

59  Salomeea  se  temea  ca  nu  cumva  ajunşi  mari.  Alexandru  şi  Aristobul.  să 
răzbune  moartea  mamei  lor  pentru  care  ea  era  principala  vinovată.  Alexandru 
şi  Aristobul  au  fost  trimişi  la  Sebasta  unde  au  fost  strangulaţi  iar  corpurile  lor 
au  fost  duse  la  Alexandrion  unde  erau  înmormântaţi  mulţi  din  strămoşii  lor.  (Cf. 
Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XVI-a  cap.  XVII.  p.  446). 

60  Antipater.  deja  desemnat  prin  testament  succesorul  tatălui  său  a  încercat 
să-şi  grăbească  încoronarea  punând  Ia  cale  otrăvirea  tatălui  său.  Complotul  a  fost 
descoperit,  Antipater  închis  şi  în  cele  din  urmă  condamnat  la  moarte.  (Cf.  Antichi¬ 
tăţi  iudaice,  cartea  a  XVII-a,  cap.  VII,  p.  454). 
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boala  să  progreseze  mereu.  Astfel,  o  căldură  latentă,  care  nu  se  mani¬ 
festa  de  fel  în  afară,  il  ardea  şi  îl  devora  pe  dinăuntru.  Avea  o  foame 
atât  de  violentă  încât  nimic  nu-i  era  de  ajuns  pentru  a-1  sătura.  Intes¬ 
tinele  sale  erau  pline  de  ulceraţii.  Crampe  violente  îl  făceau  să  sufere 
oribile  dureri . . .  picioarele  sale  erau  umflate  şi  livide . . .  Nervii  săi  erau 
total  distruşi.  Nu  respira  decât  cu  mare  greutate  şi  mirosul  pe  care  îl  de¬ 
gaja  era  atât  de  neplăcut  încât  nu  se  putea  nimeni  apropia  de  el.  Toţi 
cei  care  credeau  în  judecata  lui  Dumnezeu  şi  priveau  starea  în  care  se 
găsea  acest  nefericit  prinţ  împărtăşeau  credinţa  că  aceasta  era  asupra 
lui  o  pedeapsă  vizibilă  de  la  Dumnezeu  pentru  cruzimea  şi  împietăţile 
sale.  Dar  în  timp  ce  nimeni  nu  mai  socotea  că  ar  fi  posibil  ca  regele  să 
scape  de  această  boală,  singur  el  nu  înceta  să  spere.  A  chemat  de  aceea 
medici  din  toate  părţile  şi  la  sfatul  acestora  a  plecat  la  băile  calde  de  la 
Calliroe,  dincolo  de  Iordan».1'61 

Auzind  că  boala  lui  Irod  este  incurabilă,  Iuda  şi  Matias,  doi  rabini 
zeloşi,  au  aţâţat  poporul  la  revoltă  zicând  că  ,,o  moarte  onorabilă  este 
preferabilă  vieţii,  oricât  de  dulce  ar  fi  ea,  atunci  când  e  vorba  de  a  men¬ 
ţine  legile  ţării  şi  de  a  primi  o  reputaţie  nemuritoare;  laşii,  ca  şi  cei 
generoşi  mor,  moartea  fiind  inevitabilă  la  toţi  oamenii,  insă  cei  caro  sfâr¬ 
şesc  viaţa  lor  prin  fapte  măreţe,  au  consolarea  de  a  lăsa  posterităţii  lor 
o  glorie  care  durează  mereu62  Aceste  cuvinte  au  animat  în  aşa  fel 
pe  discipolii  lor  încât,  la  răspândirea  zvonului  că  regele  e  mort.  ei  ar  ur¬ 
cat  în  plină  zi  pe  poarta  templului  unde  era  pus  din  porunca  lui  Irod,  un 
vultur  de  aur  -  însemn  al  dominaţiei  romane  -  pe  care  smulgându-1  l-au 
aruncat  la  pământ  şi  l-au  sfărâmat.  îndrăzneala  aceasta  a  fost  plătită  de 
Irod  care,  prin  cruzimea  ce-1  caracteriza,  a  arătat  că  mai  este  încă  viu,  a 
dat  poruncă  să  fie  închişi  la  Ierihon  cei  doi  rabini  şi  ucenicii  lor  decla¬ 
raţi  vinovaţi  şi  arşi  de  vii.63 

A  cerut  apoi  să  fie  dus  la  Ierihon  unde  să-şi  aştepte  obştescul  sfâr¬ 
şit.  Aici  a  încercat  chiar  să  se  sinucidă,  ca  măcar  astfel  să  pună  capăt 
durerilor  sale  violente.  Cum  senzaţia  de  foame  era  ardentă,  „el  ceru  un 
măr  şi  un  cuţit,  căci  era  obişnuit  să  cureţe  acest  fruct  şi  să-l  taie  în 
bucăţi  pentru  a-1  mânca.  Dar  cum  el  voia  să  se  sinucidă  cu  acest 
cuţit,  privi  în  toate  părţile  şi  ar  fi  executat  planul  său  dacă  Achiab, 
nepotul  său,  nu  l-ar  fi  înţeles  şi  nu  i-ar  fi  reţinut  braţul  strigând 
foarte  tare“ 

Prin  testament,  Irod  l-a  numit  ca  succesor  pe  Antipas,65  fiul  său, 
apoi  a  revenit  asupra  hotărârii  şi  schimbând  testamentul  l-a  declarat 
pe  Arhelaus  moştenitor  la  tron  cu  titlu  de  rege,  pe  Antipas,  tetrarh 
al  Galileei  şi  Pereei  şi  pe  Filip,  tetrarh  peste  Gaulanitis,  Trahonitis, 


61  Pr.  Prof.  Dr.  Dumitru  Abrudan,  „Iosif  Flaviu  -  istoric  a J  epocii  inter- 
testamentare.  Importanţa  sa  pentru  cunoaşterea  contextului  în  care  a  apărut  creş¬ 
tinismul",  în  „Mitropolia  Ardealului",  anul  XXXII  (1987),  nr.  3,  p.  13;  cf.  şi  Antichi¬ 
tăţi  iudaice  cartea  a  XVIl-a,  cap.  VIII,  pp.  459-460. 

62  Antichităţi  iudaice  cartea  a  XVII-a,  cap.  VIII,  p.  458. 

63  Ibidem. 

64  Idem,  cap.  IX.  p.  461. 

65  Idem,  cap.  VIII,  p.  458. 
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Batanea  şi  Paneas.66  A  trimis  preţioase  daruri  lui  Augustus,  împărătesei, 
rudelor  şi  prietenilor  apropiaţi.67  Soldaţilor  a  poruncit  să  Ie  fie  împărţite 
câte  cincizeci  de  drahme  de  persoană  şi  mari  daruri  comandanţilor  lor.M 
Se  înţelege  că  nici  Salomeea,  sora  sa,  n-a  fost  omisă  de  pe  lista  răsplă¬ 
ţilor,  fiind  cu  adevărat  îmbogăţită  pentru  faptul  că  i-a  stat  mereu  ală¬ 
turi  devotată.69 

Tot  Salomeei  i-a  încredinţat  ultimul  său  plan  ucigaş.  Cunoscând 
foarte  bine  ura  ce  i-o  purtau  evreii  şi  ca  nu  cumva  moartea  sa  să  fie  pen¬ 
tru  ei  prilej  de  mare  bucurie  că  au  scăpat  de  tirania  sa,  a  convccat  pe 
toţi  demnitarii  evrei  la  Ierihon.  Apoi  a  poruncit  să  fie  închişi  în  hipodrom 
şi  a  cerut  Salomeei  şi  lui  Aîexa,  soţul  ei,  ca  în  momentul  morţii  sale  să 
fie  exterminaţi,  pentru  că  el  nu  putea  suferi  să  fie  privat  de  onoarea  ce 
trebuie  dată  unui  rege  printr-un  doliu  naţional.70  Ordinul  se  pare  că  n-a 
fost  executat.71 

în  vârstă  de  70  de  ani,  după  37  de  ani  de  domnie  în  calitate  dc  rege. 
Irod  muri  la  Ierihon  fără  să  fie  plâns  de  nimeni.  Arhelaus  s-a  îngrijit  să 
facă  tatălui  său  superbe  funeralii.  „Corpul,  îmbrăcat  în  ţinută  regală, 
cu  coroană  de  aur  pe  cap  şi  un  sceptru  în  mână.  era  purtat  într-o  litieră 
de  aur  împodobită  cu  pietre  de  mare  preţ.  Fiii  celui  mort  şi  rudeniile 
urmau  litiera  .  .  “,12  lor  adăugându-se  un  pompos  cortegiu  până  la  Hcrc- 
dium  unde  a  fost  înmormântat.73 

Iată  caracterizarea  succintă  dar  foarte  elocventă  pe  care  i-o  face 
Iosif:  „Nu  s-a  văzut  prinţ  mai  coleric,  mai  nedrept,  mai  crud  nici  mai 
favorizat  de  soartă;  căci  fiind  născut  în  condiţii  modeste,  el  s-a  ridicat 
pe  tron,  a  depăşit  pericolele  fără  număr,  şi  a  trăit  foarte  mult  timp..  “74. 

Moartea  sa  a  fost  privită  de  toţi  ca  o  mare  uşurare.  Ura  ne  care 
o  nutreau  evreii  faţă  de  tiran  nu  s-a  stins  odată  cu  moartea  lui  pentru 
că  era  legată  şi  de  ura  faţă  de  stăpânirea  romană.  Văzându-se  scăpaţi  de 
tirania  idumcului,  evreii  au  încercat  să  scape  şi  de  tirania  romană.  „Toată 
Iudeea  era  într-adevăr  în  anarhie:  nu  avea  putere  recunoscută  şi  accep¬ 
tată  de  popor.  Ura  care  mocnea  contra  guvernării  romano-edomito  izbucni 
ca  un  vulcan  şi  de  la  un  capăt  la  altul  al  ţării  aceasta  n-a  fost  decât  răs¬ 
coale  şi  dezordini,  tulburare  şi  confuzie.  Două  mii  de  soldaţi  ai  lui  Irod 
care  şi-au  încheiat  serviciul,  au  revenit  la  căminele  lor  şi  au  intrat  în 
luptă  împotriva  celor  rămaşi  fideli  lui  Irod  şi  împotriva  guvernatorului 
Ahiab,  care  a  fost  forţat  să  se  refugieze  în  munţi.1175 


66  Idem.  cap.  X,  p.  461. 

6?  Idem,  cap  VIII  p.  458. 

68  Idem,  p.  460, 

69  Idem,  p  458:  Cartea  a  XVII-a,  cap.  X,  p.  461. 

70  Idem,  cap.  VIII  p.  460, 

71  Idem  cap.  X,  p.  461. 

72  Ibidem. 

73  în  1891,  într-un  teren  aparţinând  călugărilor  greci  şl  numit  Bikoforie,  pe 
colina  occidentală  situată  în  afara  Ierusalimului,  la  vest  de  Birketes-Sultan.  s-a 
descoperit  un  monument  funerar  tăiat  în  rocă  despre  care  se  crede  a  fi  al  familiei 
irozilor  „monumentul  lui  Irod'*,  de  care  vorbeşte  Iosif  (Cf.  E.  Beurlier,  art,  cit. 
coi.  647). 

74  Antichităţi  Iudaice  cartea  a  XVII-a  cap.  X,  p.  461. 

75  J.  Klausner,  op.  cit.,  p.  225.  1*'AJ** 
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Alţi  evrei  s-au  răsculat  cerând  răzbunarea  morţii  lui  Iuda  şi  Ma- 
tias,  cei  doi  rabini  care  au  îndemnat  poporul  să  smulgă  vulturul  de  pe 
poarta  templului-  Revolta  aceasta  a  fost  înăbuşită  în  sânge  de  Arhelau 
fiind  ucişi  ca  la  trei  mii  de  oameni.76  După  ce  a  înăbuşit  răscoala,  Arhelau 
s-a  prezentat  la  Roma  în  faţa  lui  Augustus  pentru  a  primi  coroana  Iudeei, 
conform  ultimului  testament  al  lui  Irod.  în  acest  timp  are  loc  o  mare 
răscoală  reprimată  de  Varus,  guvernatorul  Siriei.77 

Un  fost  mare  demnitar  al  lui  Irod,  pe  nume  Simon,  bărbat  de  o  sta¬ 
tură  fizică  de-a  dreptul  impresionantă,  s-a  proclamat  rege  găsind  un  nu¬ 
măr  considerabil  de  oameni  care  să-l  urmeze.  Primul  lucru  pe  care  l-a 
făcut  a  fost  să  dea  foc  palatului  lui  Irod  de  la  Ierihon.  Până  în  cele  din 
urmă  a  fost  învins  de  Gratus  şi  decapitat.78 

Varus  a  reprimat  o  nouă  mare  răscoală  în  Ierusalim.  Apoi  a  trimis 
armata  să  prindă  pe  toţi  instigatorii  şi  a  crucificat  două  mii  de  evrei.79 

în  această  anarhie  s-a  ridicat  încă  un  pretendent  la  coroană.  Un  iu¬ 
deu  ce  semăna  leit  cu  Alexandru,  fiul  lui  Irod  şi  al  Mariamnei,  pe  care 
tatăl  său  îl  condamnase  la  moarte,  cu  multă  îndrăzneală  s-a  prezentat 
în  faţa  poporului  afirmând  că  este  însuşi  Alexandru  şi  a  făgăduit  că-i  va 
răsplăti  pe  cei  ce-1  vor  ajuta  să  ajungă  rege.  Mulţi  s-au  bucurat  să  aibă 
un  conducător  descendent,  prin  mama  sa  Mariamne,  din  neamul  Asmo- 
neilor,  faţă  de  care,  după  cum  am  văzut,  exprimau  o  profundă  veneraţie. 
Impostorul  s-a  înfăţişat  chiar  în  faţa  lui  Augustus.  Spre  a  se  încredinţa 
dacă  este  aşa  cum  susţinea  acel  pretendent,  Augustus  a  chemat  pe  cei 
care  l-au  cunoscut  bine  pe  Alexandru,  dar  aceştia,  frapaţi  de  asemăna¬ 
rea  izbitoare,  au  confirmat  că  într-adevăr  el  este  Alexandru.  întrebat 
cum  de  a  rămas  în  viaţă  şi  unde  este  fratele  său  Aristobul,  impostorul 
a  răspuns  că  din  mila  celor  ce  trebuiau  să-i  execute  au  scăpat  în  mare 
secret  şi  că  Aristobul  a  rămas  în  insula  Cipru  nevrând  să  se  expună  pri¬ 
mejdiilor. 

Abilitatea  lui  Augustus  n-a  putut  fi  însă  înşelată.  El  şi-a  dat  seama 
că  are  de-a  face  cu  un  impostor  ştiind  că  Alexandru  primise  o  educaţie 
îngrijită  chiar  la  Roma,  or,  cel  pe  care-1  avea  în  faţă  nu  trăda  nicidecum 
o  astfel  de  eleganţă  şi  nobleţe.  Apoi  l-a  chemat  în  particular  şi  mărtu- 
risindu-i  că  nu  se  lasă  înşelat  i-a  promis  să-i  cruţe  viaţa  dacă  va  dezvălui 
adevărul.  Impostorul  s-a  demascat,  iar  Augustus  l-a  trimis  la  galere  pe 
viaţă.80 

în  prima  parte  a  domniei  sale,  Irod  a  fost  preocupat  de  consolidarea 
puterii.  Principalii  săi  rivali  au  fost  asmoneii,  pe  care  a  căutat  să-i  ex¬ 
termine  până  la  rudeniile  cele  mai  îndepărtate.  Lupta  împotriva  acestei 
familii  princiare  a  fost,  în  acelaşi  timp,  o  luptă  împotriva  poporului  evreu 
însuşi. 

în  a  doua  parte  a  domniei,  ajuns  la  culmea  puterii,  nu  era  preocu¬ 
pat  de  nimic  altceva  decât  de  glorificarea  numelui  său  prin  acţiuni  mă- 


76  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XVII-a,  cap.  XI,  p.  463. 

77  Idem,  cap.  XII,  p.  467. 

78  Ibidem. 

79  Idem  p.  469. 

80  Idem,  cap.  XIV,  pp.  471-472. 


142 


REVISTA  TEOLOGICA 


reţe,  atât  în  Iudeea  cât  şi  în  afara  hotarelor  ei.  In  realizarea  lor  proceda 
cu  toată  libertatea  îndepărtându-se  din  ce  în  ce  mai  mult  de  tradiţiile 
strămoşeşti  ale  evreilor.  „El  a  abolit  obiceiurile  noastre  strămoşeşti  -  zice 
Iosif  -  care  trebuiau  să  fie  inviolabile,  pentru  a  introduce  altele  noi ...  El 
a  început  prin  a  organiza  jocuri,  lupte  şi  curse  de  cai  care  se  făceau  din 
cinci  în  cinci  ani  în  onoarea  lui  Augustus  şi  a  construit  pentru  acestea 
un  teatru  în  Ierusalim  şi  un  foarte  mare  amfiteatru  în  afara  oraşului. 
Aceste  două  edificii  erau  superbe  dar  centrare  moravurilor  noastre  care 
nu  ne  permit  să  asistăm  la  asemenea  spectacole.  Cum  el  dori  să  facă 
aceste  jocuri  celebre,  le-a  popularizat  nu  numai  în  provinciile  vecine, 
dar  şi  în  locurile  cele  mai  îndepărtate  cu  promisiuni  de  foarte  mari  re¬ 
compense  pentru  cei  care  vor  rămâne  victorioşi.  S-a  văzut  venind  în 
părţile  noastre  cei  care  excelau  în  luptă,  la  curse,  muzicanţi,  cântăreţi 
la  tot  felul  de  instrumente,  oameni  exersaţi  în  a  alerga  cu  trăsuri,  unele 
trase  de  doi  cai,  altele  de  trei  şi  altele  de  patru;  alţii  care  călăreau  pe 
cai  de  mare  viteză.  Irod  a  făcut  tot  ce  a  putut  ca  aceste  spectacole  să  fie 
cele  mai  frumoase  din  lume. 

Teatrul  era  înconjurat  de  inscripţii  în  cinstea  lui  Augustus  şi  de  tro¬ 
feele  naţiunilor  pe  care  le-a  învins.  Acesta  nu  era  decât  numai  aur  şi  ar¬ 
gint,  decât  bogate  veşminte  şi  pietre  preţioase. 

El  aduse  din  toate  părţile  numeroase  animale  sălbatice,  ca  lei  şi  alte 
animale  a  căror  forţă  era  extraordinară  sau  stârnesc  uimirea.  Le  făcu 
să  se  lupte  atât  unele  contra  altora  cât  şi  centra  oamenilor  condamnaţi 
la  moarte.  Aceste  spectacole  nu  dădeau  mai  puţină  plăcere  cât  admiraţie 
străinilor,  dar  iudeii  le  considerau  ca  o  răsturnare  şi  corupţie  de  la  legea 
strămoşească.  Nimic  nu  li  se  părea  lor  mai  lipsit  de  pietate  decât  a  ex¬ 
pune  oamenii  furiei  animalelor  printr-o  plăcere  atât  de  crudă  şi  de  a 
abandona  sfintele  obiceiuri  pentru  a  le  îmbrăţişa  pe  cele  ale  naţiunilor 
idolatre. 

Aceste  trofee  care  li  se  părea  a  acoperi  figuri  ale  oamenilor  nu  le 
erau  mai  puţin  insuportabile,  pentu  că  ele  erau  în  întregime  contra  legii 
noastre".81  Pentru  a  diminua  nemulţumirile  poporului,  au  fost  scoase  a- 
ceste  trofee.  Unii  s-au  mai  temperat,  alţii  nu  şi-au  schimbat  părerea. 
,.Ei  nu-1  mai  considerau  pe  Irod  ca  rege  al  lor,  ci  ca  pe  duşmanul  lor  şi 
hotărâse  să  se  expună  la  orice  mai  degrabă  decât  să  vadă  un  atât  de  mare 
rău".82 

O  conspiraţie  de  zece  persoane  între  care  şi  un  orb  a  hotărât  să 
înfrunte  orice  pericol  şi  să-l  asasineze  cu  pumnalele  în  teatru.  Au  fost 
însă  denunţaţi  de  un  spion  şi  executaţi.  Ca  răzbunare,  spionul  a  fost  lin¬ 
şat  de  popor  şi  aruncat  la  câini.  Ultimul  cuvânt  răzbunător  l-a  avut  tot 
Irod  care,  neputând  afla  numele  celor  ce  l-au  ucis  pe  spion  a  masacrat 
pe  toţi  suspecţii  cu  familiile  lor.83 

Prin  splendidele  edificii  ridicate  pe  vremea  lui  Irod,  Ierusalimul 
a  căpătat  o  nouă  înfăţişare.  Aici,  în  afară  de  teatrul  şi  amfiteatrul  amin- 


81  Idem,  cartea  a  XV-a,  cap.  XII,  pp.  406-407. 

82  Idem,  p.  407. 

83  Idem,  pp.  407-408. 
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tite  deja»  au  fost  construite  doua  fortăreţe:  palatul  regal  unde-şi  avea 
reşedinţa  şi  respectiv  fortăreaţa  Antonia,  dedicată  în  onoarea  protecto¬ 
rului  său  împăratul  Antoniu. 

Aşezat  la  sud-vest  de  Ierusalim,  palatul  avea  trei  turnuri  de  întă¬ 
rire  fiecare  dintre  ele  purtând  numele  unei  persoane  apropiate  lui  Irod: 
Fazael,  fratele  său;  Hipycus,  un  prieten  şi  respectiv  Mariamne,  soţia  sa. 
Pereţii  din  marmură  aibă  şi  aur  reflectând  razele  soarelui  ofereau  din 
exterior  o  frumuseţe  copleşitoare,  iar  în  interior  se  aflau  apartamente 
magnifice.  Două  dintre  ele  erau  dedicate  lui  Augustus  şi  Agripa.84  „Pa¬ 
latul  şi  turnurile  dominau  tot  Ierusalimul.  Din  interiorul  său  se  putea 
observa  tot  ce  se  întâmpla  în  cetate  şi  în  caz  de  tulburări,  regele  se  putea 
pune  repede  la  adăpost.  Irod  a  construit  atât  de  solid  acest  edificiu,  încât 
a  rezistat  la  toate  valurile  de  distrugere  abătute  asupra  Ierusalimului. 
După  moartea  lui  Irod,  palatul  a  devenit  rând  pe  rând,  reşedinţă  a  succe¬ 
sorului  său  imediat  (fiul  său  Arhelau),  reşedinţă  a  procuratorilor  romani, 
adăpost  pentru  ultima  rămăşiţă  a  luptătorilor  evrei  (care  în  marea  răs¬ 
coală  din  anul  70  d.Hr.  contra  romanilor,  s-au  refugiat  aici  şi  au  putut 
ţine  astfel  piept  ocupanţilor  o  lună  de  zile,  după  ce  restul  oraşului  a  că¬ 
zut),  cartierul  general  al  Legiunii  romane  cuceritoare,  palat  al  bizanti¬ 
nilor,  fortăreaţă  a  musulmanilor,  cruciaţilor  şi  turcilor".85  La  acest  palat 
au  poposit  magii  când  au  venit  să  se  închine  Mântuitorului  nostru  Iisus 
Hristos. 

Fortăreaţa  Antonia  a  fost  aşezată  strategic  în  partea  de  nord-vest 
a  templului.  „Antonia  era  de  fapt  un  castel  masiv,  construit  pe  o  enormă 
platformă  cu  marginile  abrupte  şi  dotat  cu  colţuri  cu  patru  mari  turnuri. 
Turnul  din  sud-est,  mai  înalt  decât  celelalte  permitea  o  vigilentă  obser¬ 
vare  a  oricărei  mişcări  ce  se  petrecea  în  incinta  templului.  Celăţuia  era 
ocupată  de  o  unitate  a  infanteriei  romane.  înarmaţi  din  cap  până  în  pi¬ 
cioare,  soldaţii  romani  se  aflau  la  punctele  de  observaţie  din  fortăreaţă, 
mai  ales  în  timpul  marilor  sărbători  religioase  ale  evreilor  care  atrăgeau 
mai  mulţi  credincioşi.  Ei  erau  gata  de-a  zdrobi  în  zonă  orice  semn  de 
nemulţumire  populară.  O  scară  şi  un  pasaj  secrete  duceau  la  fortăreaţa 

din  templu. 

Interiorul  acestui  edificiu,  scrie  Iosif  Flaviu,  «cuprindea  tot  felul  de 
locuinţe  şi  alte  comodităţi,  colonade,  băi  şi  vaste  curţi  unde  se  putea  sta¬ 
ţiona.  Prin  facilităţile  sale,  fortăreaţa  semăna  cu  un  oraş,  iar  prin  lux  cu 
un  palat".86  In  interiorul  fortăreţei  se  găseau  două  curţi.  Una  dintre  ele 
şi  anume  cea  vestică  este  amintită  în  Evanghelia  după  Sfântul  Ioan  (13, 
13)  cu  numele  de  Gabata.  Aici  a  şezut  Pilat  înaintea  celor  care  l-au  adus 
pe  Iisus  la  judecată,  spunându-le  că  nu  găseşte  nici  o  vină  întru  El.87 


84  Idem  p.  410. 

85  Pr.  Prof.  Dr.  Dumitru  Abrudan  şi  Diac.  Prof.  Dr.  E.  Comiţeseu,  Arheologia 
Biblică,  Bucureşti,  1994,  pp.  90-91. 

86  Ibidem. 

87  Pr.  Prof.  Dr.  Dumitru  Abrudan,  Ierusalimul  epocii  celui  de-al  doilea 
Templu,  în  „Mitropolia  Banatului",  anul  XXV  (1975),  p.  372. 
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Numeroase  cetăţi  au  fost  construite  sau  reconstruite  de  Irod.  Intre 
acestea  era  Samaria  care  a  primit  numele  de  Sebasta  şi  pe  care  a  fortifi- 
cat-o  cu  scopul  de  a  putea  împiedica  eventualele  insurecţii.88 

Pe  coasta  Mării  Mediterane,  în  Fenicia,  în  locul  numit  Turnul  lui 
Straton,  a  ridicat  un  oraş  superb  pe  care  l-a  numit  Cezareea,  în  onoarea 
Cezarului  Augustus.  Datorită  poziţiei  sale  geografice  avantajoase,  oraşul- 
port  Cezareea  a  fost  nu  numai  grandios  dar  în  acelaşi  timp  şi  deosebit 
de  util.  Şi  aici  au  fost  construite  edificii  asemănătoare  celor  din  Ierusa¬ 
lim:  palate,  teatru,  amfiteatru.  „Nu  numai  palatul  era  construit  din  mar¬ 
mură  albă,  dar  şi  casele  particulare  într-o  foarte  frumoasă  arhitectură 
şi  un  port  de  grandoarea  celui  din  Pireu".89  Pentru  construirea  şi  înfru¬ 
museţarea  lui  a  fost  necesară  o  muncă  şi  o  cheltuială  imensă.  Inaugura¬ 
rea  noului  oraş  a  fost  transformată  într-o  adevărată  mare  sărbătoare. 
Ziua  au  fost  oferite  spectacole  cu  gladiatori,  lupte  cu  animalele  sălbatice, 
curse  de  cai,  iar  peste  noapte  un  banchet  în  cinstea  lui  Augustus  şi  a  îm¬ 
părătesei  Livia  care  trimise  şi  ea  de  la  Roma  lucruri  preţioase  în  valoare 
de  cinci  sute  de  talanţi  pentru  a  contribui  la  această  superbă  sărbătoare.00 

în  memoria  părinţilor  săi,  ridică  alte  două  edificii:  un  oraş  în  câm¬ 
pia  Capharsaba,  în  onoarea  tatălui  său,  numindu-1  Antipatrida,  şi  o  for¬ 
tăreaţă  lângă  Ierihon,  cu  numele  Cypros,  în  onoarea  mamei  sale. 

în  memoria  lui  Fazael,  fratele  său,  Irod  a  ridicat  un  oraş  în  nordul 
Ierihonului  dându-i  acelaşi  nume:  Fazael.91 

Pentru  o  mai  mare  siguranţă  în  apărare,  a  construit  cetăţi  întărite 
în  diferite  regiuni  ale  ţării  punând  în  ele  garnizoane  militare.92 

Ctitoriile  sale  au  depăşit  graniţele  ţării,  mai  cu  seamă  în  Siria  şi 
Grecia  precum  şi  în  alte  ţări  pe  care  le-a  vizitat  în  călătoriile  sale.  „Pa¬ 
siunea  pe  care  o  avea  de  a  face  numele  său  celebru  şi  de  a  cultiva  prie¬ 
tenia  lui  Augustus  şi  a  celor  mai  puternici  dintre  romani,  l-au  dus  la  a 
neglija  obiceiurile  noastre"  -  zice  Iosif  -  şi  a  viola  în  multe  lucruri  legile 
noastre  sfinte  căci  el  construi  în  onoarea  lor  oraşe  şi  chiar  temple;  dar  nu 
în  Iudeea  pentru  că  naţiunea  noastră  nu  ar  fi  suferit  niciodată  aşa  ceva, 
pentru  că  acesta  este  un  lucru  abominabil  pentru  noi  de  a  cinsti  chipuri 
şi  statui  cum  fac  grecii". 93 

Aşa  a  reconstruit  pe  cheltuiala  sa  templul  lui  Apollo  Pythius94  din 
Rodos  şi  a  dăruit  rodienilor  o  mare  sumă  de  bani  pentru  a-şi  construi 


88  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XV-a,  cap.  XI,  p.  408. 

89  Idem,  cap.  XIII,  p.  411. 

90  Idem  cartea  a  XVI-a,  cap.  IX,  p.  427. 

91  Idem,  p.  428. 

92  Idem,  cartea  a  XV-a,  cap.  XI,  p.  408. 

93  Idem,  cap.  XII,  p.  410. 

94  Apollo,  zeitate  proeminenta  a  mitologiei  greceşti  era  considerat  ca  o  divi¬ 
nitate  temută  şi  răzbunătoare,  înzestrat  cu  darul  profeţiei  şi  al  vindecărilor,  mai 
apoi  devenind  şi  zeu  al  muzicii,  al  poeziei  şi  al  artelor,  protector  al  călătorilor, 
al  familiei,  al  oraşelor  şi  al  noilor  construcţii.  Cultul  său  a  fost  răspândit  în  întreaga 
lume  greco-romană  fiind  împrumutat  de  numeroase  popoare.  (Cf.  Anca  Bălăci,  Mic 
dicţionar  mitologic  greco-roman.  Bucureşti,  1966,  pp.  58-60).  în  cinstea  lui  Apollo 
la  Delfi,  începând  din  582  î  Hr.,  se  organizau  din  4  în  4  ani.  Jocurile  Pythice  cele 
mai  însemnate  manifestări  artistice  şi  sportive  panelenice  după  Jocurile  Olimpice 
din  acea  vreme.  Legenda  spune  că  ele  au  fost  instituite  de  însuşi  Apollo  pentru 
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o  flotă,  O  altă  mare  sumă  de  bani  a  dăruit  pentru  lucrările  din  Nicopoiis, 
oraş  construit  de  Augustus  după  bătălia  de  la  Actium 95 

De  asemenea,  a  contribuit  substanţial  la  celebrarea  Jocurilor  Olim¬ 
pice,96 

Dar,  desigur,  cea  mai  măreaţă  dintre  toate  operele  sale  este  recon¬ 
struirea  templului  din  Ierusalim,  acţiune  izvorâtă  mai  mult  din  dorinţa 
eternizării  numelui  său  decât  pentru  slava  lui  Dumnezeu.97  Iată  ce  zice 
Iosif  în  legătură  cu  aceasta:  ,,După  atât  de  mari  acţiuni  şi  superbe  edi¬ 
ficii,  făcute  de  Irod,  el  concepu  în  al  optsprezecelea  an  al  domniei  sale  un 
plan  care  să  depăşească  şi  mai  mult  pe  celelalte,  care  a  fost  acela  de  a  con¬ 
strui  un  templu  lui  Dumnezeu  mai  mare  şi  mai  înălţat  decât  cel  ce  era 
atunci  pentru  că  el  credea,  şi  cu  dreptate,  că  tot  ce  făcuse  până  în  acea 
zi,  oricât  de  strălucitor  putea  fi,  era  atât  de  mult  mai  prejos  de  o  astfel 
de  măreaţă  înfăptuire  încât  nimic  nu  putea  contribui  atât  de  mult  la  a 
face  nepieritoare  memoria  sa“.98  Apoi  a  adunat  poporul  şi  -  într-un  dis¬ 
curs  în  care  nu  uită  mai  întâi  să  precizeze  că  interesele  publice  l-au  fă¬ 
cut  să  uite  de  propriile  sale  interese,  că  toate  marile  sale  înfăptuiri  s-au 
săvârşit  cu  asistenţa  lui  Dumnezeu  şi  că  prin  ele  naţiunea  a  obţinut  mari 
avantaje  ridicându-se  la  o  treaptă  cum  nu  s-a  mai  văzut  -  îşi  anunţă 
planul  cu  privire  la  reconstrucţia  templului  încheind  cu  cuvintele:  ,,Dar 
acum  când  eu  mă  găsesc  dator  lui  Dumnezeu  pentru  coroana  pe  care  o 
port,  pentru  pacea  de  care  mă  bucur,  pentru  bogăţiile  pe  care  le  posed 
şi,  ceea  ce  este  încă  mai  considerabil,  pentru  prietenia  romanilor  care 
sunt  astăzi  stăpânii  lumii,  eu  mă  voi  strădui  să-I  mărturisesc  recunoştinţa 
mea  pentru  toate  obligaţiile  punând  ultima  perfecţiune  la  această  mă¬ 
reaţă  lucrare".99 

Discursul  a  stârnit  uimirea  poporului  de-a  dreptul  surprins  de  in¬ 
tenţiile  lui  Irod.  Grandoarea  planului  său  făcea  să  li  se  pară  imposibilă 
realizarea  lui  şi  mai  ales  se  temeau  ca  nu  cumva  după  demolarea  tem¬ 
plului  să  nu-1  poată  reconstrui  în  întregime,  găsind  astfel  chiar  pericu¬ 
loasă  propunerea  regelui.  Irod  insă  li  asigură  că  nu  se  va  atinge  de  tem¬ 
plul  vechi  până  ce  nu  va  pregăti  tot  ce  este  necesar  pentru  a-1  construi 
pe  cel  nou  şi  într-adevăr  îşi  ţinu  promisiunea.  A  folosit  o  mie  de  căruţe 
pentru  a  purta  pietrele,  a  adunat  tot  materialul  necesar  şi  a  ales  zece  mii 
de  excelenţi  lucrători  puşi  sub  supravegherea  a  o  mie  de  preoţi.  Când  to- 


celebrarea  victoriei  sale  asupra  şarpelui  Pytho.  (Cf.  I.D,  Oracolul  din  Delfi,  în 
Magazin  Istoric,  anul  X  (1976),  Nr.  5  (110)  p  28).  Dupâ  cum  am  văzut  Iuliu  Afri¬ 
canul  consideră  că  însuşi  Irod  era  descendent  dintr-unul  din  preoţii  de  la  templul 
din  Ascalon  închinat  lui  Apollo.  Atitudinea  lui  Irod  de  a  contribui  la  ridicarea 
sau  restaurarea  templelor  închinate  lui  Apollo  este  în  deplin  acord  cu  tempera¬ 
mentul  său  inclinat  mai  mult  spre  superstiţii  şi  serbări  extravagante  decât  spre 
adorarea  lui  Iachve.  La  acestea  se  adaugă  influenţa  exercitată  asupra  lui  de  sfet¬ 
nicii  păgâni  de  care  era  înconjurat  şi  nu  în  ultimul  rând  de  strădania  de  a  fi  cât  mai 
mult  pe  placul  lui  Augustus  în  timpul  căruia  cultul  lui  Apollo  cunoaşte  o  deose¬ 
bită  înflorire. 

95  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XVI-a,  cap.  IX,  p.  428. 

96  Ibidem. 

97  Pr.  Prof.  Dr  Dumitru  Abrudan.  Iosif  Flaviu  -  istoric  . . .  p.  12. 

98  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XV-a,  cap.  XIV,  p.  414. 

99  Ibidem,  pp.  414-415. 
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Iul  a  fost  pregătit,  vechiul  templu  a  fost  demolat  şi  a  început  construcţia 
celui  nou.100  Templul  era  amplasat  pe  o  terasă  în  trepte,  la  locul  cel  mai 
înalt,  fiind  înconjurat  de  curţi  care  coborau  treaptă  cu  treaptă.  în  optspre¬ 
zece  luni,  prin  râvna  deosebită  a  preoţilor  şi  leviţilor,  reconstrucţia  tem¬ 
plului  a  fost  încheiată,  apoi  încă  opt  ani  s-a  lucrat  la  renovarea  şi  în¬ 
frumuseţarea  zidurilor  şi  construcţiilor  înconjurătoare.101 

Zidurile  erau  din  marmură  albă,  iar  acoperişul  în  întregime  aco¬ 
perit  cu  foiţe  şi  cuie  de  aur  pentru  a  nu  permite  păsărilor  să  se  aşeze  şi 
să-l  murdărească.  Privit  de  departe,  scăldat  în  razele  de  soare,  părea 
străinilor  care  nu  l-au  mai  văzut  ca  un  munte  acoperit  cu  zăpadă.502  Tem¬ 
plul,  era,  după  cum  spune  şi  Iosif,  una  din  cele  mai  admirabile  lucrări 
ce  s-au  văzut  vreodată  sub  soare.103  „Nu  se  poate  adăuga  nimic  la  bucuria 
pe  care  a  avut-o  poporul  la  vederea  unei  atât  de  mari  opere  terminată 
într-un  timp  atât  de  scurt.  Ei  au  început  prin  a  aduce  mari  mulţumiri  lui 
Dumnezeu  şi  au  dăruit  apoi  regelui  lor  laudele  pe  care  zelul  său  le  me¬ 
rita.  Au  făcut  apoi  o  mare  sărbătoare  pentru  a  celebra  memoria  acestei 
noi  construcţii  a  templului.  Irod  a  oferit  lui  Dumnezeu  trei  sute  de  boi 
ca  sacrificiu;  şi  n-a  fost  nimeni  care  să  nu  ofere  sacrificii  după  puterile 
sale.  Numărul  lor  a  fest  atât  de  mare  încât  nu  se  poate  socoti;  şi  aceasta 
sărbătoare  sosi  chiar  în  ziua  în  care  Irod  îşi  începuse  domnia". ^ 

In  acest  templu  a  intrat  şi  Mântuitorul  nostru  Iisus  Hristos  în 
timpul  vieţii  Sale  pământeşti  şi  despre  el  a  profeţit  zicând:  „Vedeţi  toate 
acestea?  Adevărat  grăiesc  vouă:  Nu  va  rămâne  aici  piatră  pe  piatră,  care 
să  nu  se  risipească".  (Matei  24,  2).  Mulţi  din  cei  ce  au  fost  martori  ai 
acestor  cuvinte,  au  avut  ocazia  să  fie  şi  martori  ai  împlinirii  lor,  fiindcă 
nu  peste  multă  vreme,  în  anul  70  d.Hr.,  templul  va  fi  transformat  în  mine 
în  urma  reprimării  de  către  romani  a  revoltei  iudeilor. 

Toate  realizările  lui  Irod  au  determinat  pe  unii  istorici  să  asemene 
epcca  irodiană  cu  epoca  lui  Solomon.  „Ca  şi  Solomon,  Irod  avea  plăce¬ 
rea  să  construiască  monumente  fastuoase  şi,  ca  el,  avu  templul  său.  Până 
şi  în  viaţa  sa  intimă,  Irod,  prin  numărul  femeilor  sale  se  asemăna  cumva 
cu  Solomon.  în  sfârşit,  la  moartea  ambilor  prinţi,  soarta  politică  a  regatului 
a  fest  foarte  sensibil  asemănătoare.  Atunci,  la  sfârşitul  domniei  lui  So¬ 
lomon  şi  imediat  după  moartea  sa,  au  izbucnit  răscoalele  lui  Hadad  edo- 
mitul,  Rezon  fiul  lui  Eliada,  din  Damasc,  Ieroboam,  fiul  lui  Nabat  efre- 
miteanul  (3  Regi,  cap.  11);  la  fel,  ultimele  zile  ale  lui  Irod  şi  mai  ales  cele 
care  au  urmat  morţii  sale  au  fost  marcate  de  tulburări  şi  răscoale.  «Pu¬ 
terea»  regatului  lui  Solomon  fusese  împărţită  şi  Idumeea  şi  Siria  au  ră¬ 
pit  [din  aceste  părţi].  Tot  aşa  s-a  întâmplat  cu  regatul  lui  Irod  care  a 
fost  la  fel  dezmembrat  şi  a  pierdut  oraşele  greceşti  ale  Palestinei,  Gaza, 
Gndara  şi  Susitha  (Hyppos);  şi  acesta  a  fost  preludiul  unei  serii  de  eve¬ 
nimente  care  s-au  terminat  cu  distrugerea  celui  de-al  doilea  templu,  cum 


H10  Ibidem, 

101  Idem,  p.  417. 

103  Icsif  Flaviu,  Despre  războiul  iudaic,  cartea  a  V-a,  cap.  XIV,  p.  736,  în, 
Flaviais  Joscph  Ocuvres  complctcs 

103  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XV-a,  cap.  XIV,  p.  416. 

<  104  Ibidem,  p.  417. 
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altădată  împărţirea  regatului  lui  Solomon  a  dus  la  distrugerea  pri¬ 
mului".105 

Strălucirea  pe  care  Irod  dorea  să  o  ofere  epocii  sale  a  fost  realizată 
prin  sudoarea  poporului  de  rând  împovărat  de  grele  impozite.  Şi  acest 
fapt  a  generat  mari  nemulţumiri  şi  tulburări  în  popor,106  dar  Irod  a  fost 
pregătit  oricând  să  le  înăbuşe  în  sânge  ridicând  fortăreţe  peste  tot  în 
ţară  şi  înrolând  în  armata  sa  mercenari  străini  de  neam:  traci,  germani 
şi  gali. 

O  altă  măsură  de  precauţie  împotriva  comploturilor  şi  a  răscoale¬ 
lor  a  luat-o  Irod  interzicând  toate  întrunirile  publice.  El  a  dat  poruncă 
să  nu  se  ocupe  fiecare  decât  de  treburile  sale  personale  interzicând  sub 
mari  pedepse  să  se  facă  reuniuni  şi  bancheturi  mari  în  Ierusalim  şi  a  pus 

atâta  suflet  în  observarea  acestei  porunci,  încât  a  avut  oameni  dispersaţi 
prin  cetate  şi  pe  marile  drumuri  pentru  a  observa  şi  aresta  pe  contrave¬ 
nienţi.  Pentru  a  se  încredinţa  de  aceasta,  el  însuşi  se  travesti  adesea  şi 
se  amesteca  noaptea  prin  popor  pentru  a  descoperi  sentimentul  acestuia  cu 
privire  Ia  guvernare.  îi  pedepsea  fără  milă  pe  cei  care  condamnau  con¬ 
duita  sa  şi-î  obliga  pe  alţii  prin  jurământ  de  a  nu-1  lipsi  niciodată  de  fide¬ 
litate.107  Iosif  Flaviu  menţionează  că  un  număr  de  aproximativ  şase  mii 
de  farisei  au  refuzat  să  depună  acest  jurământ  de  credinţă  lui  Irod.  Re¬ 
gele  i-a  pedepsit  punându-i  să  plătească  o  amendă.  Această  amendă 
a  fost  plătită  de  soţia  lui  Feroras,  fratele  Iui  Irod,  din  afecţiunea  ce  o 
avea  pentru  gruparea  fariseilor.  Ca  recunoştinţă,  fariseii  i-au  prezis  că 
Dumnezeu  va  lua  coroana  lui  Irod  şi  urmaşilor  săi  şi  o  va  da  lui  Feroras 
şi  copiilor  săi.  Prin  intermediul  Salomeei,  Irod  a  aflat  de  această  „unel¬ 
tire",  a  condamnat  la  moarte  pe  fariseii  socotiţi  ca  principali  autori 
şi  a  cerut  Iui  Feroras  să  divorţeze  de  soţia  sa.  Feroras  a  refuzat; 
răspunzând  că  îşi  iubeşte  atât  de  mult  soţia  încât  preferă  mai  degrabă  să 
moară  decât  să  divorţeze.108 

In  afară  de  farisei,  Iosif  Flaviu  aminteşte  şi  de  celelalte  grupări 
religioase  din  vremea  Iui  Irod:  saducheii  şi  esenienii;  aceştia  din  urmă 


105  J.  Klausner,  op.  cit.,  p.  230. 

106  O  grupare  extremistă  a  fost  ce«a  a  „sikarilor“  care  recunoşteau  numai  pe 
Dumnezeu  stăpân  şi  conducător  al  poporului  şi  respingeau  cu  vehemenţă  supu¬ 
nerea  atât  faţă  de  Irod  cât  şi  faţă  de  romani.  Ei  săvârşeau  acte  de  terorism  şi  în¬ 
demnau  poporul  la  răscoală  împotriva  romanilor  „sub  cuvânt  că  numai  înfrânge¬ 
rea  acestora  va  aduce  pe  Mesia  Ei  se  numeau  sikari  de  la  latinescul  «siki»  care  se 
traduce  cu  «pumnal».  Intr-adevăr,  sikarii  erau  înarmaţi  cu  nişte  pumnale  scurte  pe 
care  lc  ţineau  ascunse  sub  haine  şi  cu  care  îşi  lichidau  vrăjmaşii,  adică  pe  romani 
în  primul  rând"  (cf.  Pr  Prof.  Dr.  Dumitru  Abrudan,  Iosif  Flaviu  -  istoric  . . .  p.  9). 

La  crimele  comise  de  sikari  se  adăugau  şi  cele  ale  bandelor  de  hoţi  împotriva 
cărora  Irod  luptă  cu  toată  energia  încă  de  la  numirea  sa  în  calitate  de  guvernator 
al  Galii  cei  (Cf.  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XlV-a,  cap.  VII,  p,  368;  cartea  a  XVI-a 
cap.  XIII  p.  437). 

107  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XV-a,  cap.  XIII,  p.  413. 

108  Idem.  cartea  a  XVII-a,  cap.  III,  p.  450. 
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fiind  prezentaţi  în  termeni  laudativi. log  însuşi  Irod  avea  faţă  de  esenieni 
o  opinie  favorabilă110  şi  nu  le  cerea  acel  jurământ  de  fidelitate.* * 111 

încă  în  tinereţe,  Irod  are  prilejul  să-l  cunoască  pe  esenianul  Ma- 
nahem  ,,care  ducea  o  viaţă  virtuoasă  încât  era  lăudat  de  toată  lumea 
şi  care  primise  de  la  Dumnezeu  darul  de  a  prezice  lucrurile  viitoare".112 
Cu  acea  ocazie,  Manahem  i-a  prezis  lui  Irod  că  va  ajunge  rege  sfătuin- 
du-1:  „Nu  uita  niciodată  că  un  rege  trebuie  să  aibă  continuu  în  faţa  ochi¬ 
lor:  pietatea  pe  care  Dumnezeu  i-o  cere,  dreptatea  pe  care  trebuie  s-o 
dea  la  toată  lumea  şi  dragostea  pe  care  este  obligat  s-o  aibă  pentru  su¬ 
puşii  săi.  Dar  eu  ştiu  că  nu  vei  face  aşa  când  vei  fi  ridicat  la  o  atât  de 
înaltă  treaptă  a  puterii.  Căci  atunci  când  vei  fi  fericit  în  toate  şi  demn 
de  glorie  nemuritoare,  atunci  vei  fi  nefericit  pentru  impietatea  ta  faţă 
de  Dumnezeu  şi  pentru  nedreptatea  faţă  de  oameni.  Dar  tu  nu  te  vei  feri 
vederii  Acestui  suveran  stăpân  al  universului.  El  va  pătrunde  gându¬ 
rile  tale  cele  mai  ascunse  şi  vei  încerca  la  sfârşitul  vieţii  tale  efectele 
mâniei  Sale".113  Irod  n-a  dat  importanţă  acestor  cuvinte,  dar,  când  a 
ajuns  rege  l-a  chemat  pe  Manahem  să-i  spună  care  va  fi  durata  domniei 
sale;  dacă  ea  va  fi  de  zece  ani.  „El  i-a  răspuns:  şi  douăzeci  de  ani,  şi  trei¬ 
zeci  de  ani,  fără  a  determina  nimic  precis.  Irod,  foarte  satisfăcut  de  acest 
răspuns,  îl  trimise  cu  onoare  şi  trată  mereu  de  atunci  în  mod  favorabil 
pe  toţi  esenicnii".114 

Din  când  în  când,  Irod  a  încercat  să  câştige  bunăvoinţa  poporului 
prin  acte  de  binefacere  oferindu-i  hrană  şi  scutindu-1  de  impozite  mai 
ales  cu  ocazia  nenorocirilor  aduse  de  calamităţi.  Aşa  a  procedat  în  anul 
31  î.Hr.,  când  a  avut  loc  un  puternic  cutremur  de  pământ  provocând  mii 
de  victime  şi  mari  pagube  materiale,115  sau  cu  ocazia  secetei  din  anii  25 
şi  24  î.Hr.,  care  a  provocat  alte  victime  răpuse  de  foamete  şi  ciumă, 116 
când  pe  cheltuiala  sa  cumpără  grâu  din  Egipt  şi-l  împarte  în  ţară. 

Aparenta  sa  mărinimie  faţă  de  popor  n-a  fost  nici  pe  departe  pe 
măsura  opresiunilor  la  care  acesta  era  supus  în  vederea  înfăptuirii  ope¬ 
relor  sale  atât  de  costisitoare.  Până  şi  respectul  cuvenit  celor  răposaţi 
a  fost  nesocotit.  După  cum  mărturiseşte  Iosif,  excesivele  cheltuieli  făcute 
atât  înăuntrul  cât  şi  în  afara  hotarelor  ţării,  au  epuizat  vistieria  lui  Irod 
şi  cum  el  ştia  că  Hircan,  predecesorul  său,  sustrăsese  trei  mii  de  talanii 
de  argint  din  mormântul  lui  David,  credea  că  a  mai  rămas  acolo  o  astfel 
de  sumă.  într-o  noapte,  după  ce-şi  luă  toate  măsurile  de  precauţie  pen¬ 
tru  a  împiedica  poporul  să  afle  de  o  astfel  de  josnicie,  a  deschis  mormân¬ 
tul  şi  a  intrat  numai  împreună  cu  câţiva  dintre  prietenii  săi  cei  mai  in- 


109  Idem,  cartea  a  XVIII-a,  cap.  II,  pp.  474-475. 

110  Ibidem. 

111  C.  Daniel,  identifică  pe  esenieni  cu  „irodienii"  de  care  se  vorbeşte  în 
Evanghelia  după  Matei,  12,  6;  Marcu  3,  6  şi  Marcu  12  13).  A  se  vedea:  C.  Daniel, 
„Irodienii  -  denumire  a  esenienilor  în  Noul  Testament4',  în  „Studii  Teologice4, 
anul  XXII  (1970),  nr.  7-8  pp.  528-546. 

112  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XV-a.  cap.  XIII,  p.  413. 

113  Ibidem,  p.  414 

114  Ibidem, 

115  Idem,  cap.  VII,  p.  397. 

116  Idem,  cap.  XII,  p.  409;  cap.  XIII,  p.  413 
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timi.  Acolo  n-a  găsit  bani  cum  ar  fi  dorit  ci  numai  obiecte  de  aur  foarte 
frumos  lucrate.  Nemulţumit  numai  cu  atât  a  dat  poruncă  să  scotocească 
prin  mormintele  lui  David  şi  Solomon,  dar  deodată  a  ieşit  o  flacără  care 
a  mistuit  pe  doi  dintre  însoţitorii  săi.  Această  minune  l-a  îngrozit  pe  Irod 
şi  pentru  a-şi  ispăşi  sacrilegiul  a  ridicat  la  intrarea  în  mormânt  un  superb 
monument  de  marmură  albă.  Apoi  tot  Iosif  adaugă:  „Nicolae  [de  Da¬ 
masc]  ,  care  a  scris  istoria  acelor  timpuri,  menţionează  această  operă 
[monumentul  funerar  n.n.],  dar  el  n-a  amintit  deloc  că  Irod  a  intrat  îix 
mormânt  deoarece  socotea  că  aceasta  n-ar  fi  fost  avantajos  pentru  el.  El 
a  procedat  identic  în  tot  ceea  ce  priveşte  pe  acest  prinţ,  din  cauză  că 
scriind  istoria  vieţii  sale,  din  dorinţa  de  a-i  face  plăcere,  n-a  vorbit  decât 
lucrurile  care  puteau  să-i  aducă  glorie.  Astfel,  el  descoperă  cu  mari  laude 
faptele  sale  bune  suprimând  în  acelaşi  timp,  pe  cât  putea,  cele  care  sunt 
evident  injuste,  sau  străduindu-se  cel  puţin  să  le  deghizeze  şi  chiar  se 
forţă  să  ascundă  prin  pretexte  speciale  cruzimea  sa  faţă  de  Mariamne  şi 
şi  fiii  ei,  vrând  ca  aceasta  să  treacă  drept  o  infidelă  iar  aceia  că  ar  fi 
atentat  la  viaţa  tatălui  lor.  Dar  pentru  mine,  care  am  avut  onoarea  să-mi 
trag  originea  din  prinţii  asmonei  şi  să  deţin  rangul  între  preoţi,  cum  aş 
putea  îndrăzni  să  mint,  eu  relatez  cu  sinceritate  şi  nu  cred  să  ofensez 
regii  care  sunt  descendenţii  lui  Irod  preferând  adevărul  la  ceea  ce  ar 
putea  dori  ei  de  la  mine".117 

Irod  s-a  înconjurat  la  curtea  sa  de  numeroşi  greci  erudiţi,  cărora 
le-a  încredinţat  înalte  demnităţi  şi  care  au  exercitat  o  puternica  influ¬ 
enţă  asupra  lui.  Intre  aceştia  amintim  pe  Nicolae  de  Damasc,118  Ptolemeu, 
fratele  său  şi  un  alt  Ptolemeu  însărcinat  cu  finanţele,  Andromachus, 
lacedemonianul  Euricle  care  a  aţâţat  duşmănia  între  rege  şi  fiii  săi, 
şi  alţii.  „Sub  îndrumarea  lui  Nicolae  de  Damasc  el  studia  filosofia  şi  re¬ 
torica  greacă".119  Câtă  importanţă  a  acordat  Irod  talentului  oratoric  re¬ 
iese  şi  din  diversele  împrejurări  în  care  a  ştiut  să>-l  folosească  eficient. 
Aşa  de  exemplu,  după  ce  armata  sa  a  fost  înfrântă  de  arabi  în  31  î.Hr., 
el  a  ţinut  un  discurs  în  faţa  ostaşilor  inspirându-le  atâta  curaj  încât  au 
repurtat  o  mare  victorie  împotriva  arabilor.120  Arta  de  a  vorbi  convin¬ 
gător  a  fost  pentru  el  unul  din  mijloacele  cele  mai  eficiente  de  a  se  salva 
din  numeroasele  primejdii  presărate  de-a  lungul  întregii  sale  domnii:  şi 
tot  de  oratorie  se  foloseşte  atunci  când  îşi  exprima  în  faţa  poporului  in¬ 
tenţia  sa  de  a  înălţa  un  templu  lui  Dumnezeu.121 

Faţă  de  adversarii  săi  care-i  puteau  îngrădi  sau  chiar  pune  in  pri- 


117  Idem,  cartea  a  XVI-a,  cap.  XI,  p.  413. 

118  Nicolae  din  Damasc  (c.  64-2  î.Hr)  istoric,  filozof  şi  scriitor  grec,  a  fost 
dascăl  la  curtea  din  Alexandria  ocupându-se  de  educaţia  copiilor  Cleopatrei  şi  An- 
tonius  devenind  mai  apoi,  sfetnicul,  confidentul  şi  istoriograful  de  curte  al  lui 
cel  Mare  (c.  20  î.Hr.).  Cu  toate  câ  nu  a  fost  iudeu  de  neam,  a  pledat  în  faţa  lui  Agrip- 
pa  şi  a  lui  Augustus  cauza  naţiunii  iudaice  fiind  însărcinat  de  suveranul  său  cu  mi¬ 
siuni  deplomatice.  Vasta  sa  operă  s-a  bucurat  de  circulaţie  până  în  antichitatea 
târzie,  cunoscând  excerpte  siriere,  arabe  şi  bizantine  tcf.  Hori-a  C.  Matei,  Civiliza¬ 
ţia  lumii  antice.  Bucureşti,  1983,  p.  344).  Şi  Iosif  Flaviu  se  foloseşte  de  informaţiile 
lui  Nicolae  de  Damasc  pentru  a  expune  domnia  lui  Irod  cel  Mare. 

119  E.  Berliner,  art.  cit,  col.  644. 

120  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XV-a,  cap.  VIII,  pp.  397-399. 

121  Idem,  cap.  XIV,  pp.  414-415. 
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mejdie  autoritatea,  a  dus  o  politică  de  anihilare  totală.  Exemplificăm 
în  primul  rând  atitudinea  sa  faţă  de  dinastia  Macabeilor  pe  care  a  căutat 
s-o  extermine  în  întregime.  Din  aceleaşi  raţiuni  a  suprimat  autoritatea 
sinedriului  de  a  cărui  putere  s-a  lovit  încă  de  la  numirea  sa  în  calitate  ele 
guvernator  al  Galileei.122  „Astfel,  sinedriul,  veritabila  şi  suprema  auto¬ 
ritate  a  poporului,  era  în  timpul  lui  Irod  aproape  inexistent:  nu  i  se  per¬ 
mitea  să  intervină  decât  în  problemele  religioase  fără  importanţă;  în  ma¬ 
terie  de  politică  trebuia  să  pronunţe  sentinţele  sale  conform  voinţei  ti¬ 
ranului".123 

Deşi  expune  atât  de  amănunţit  evenimentele  din  timpul  domniei 
lui  Irod,  Iosif  nu  aminteşte  nimic  de  cel  mai  de  seamă  dintre  acestea: 
Naşterea  Mântuitorului.  Totuşi  Iosif  nu  păstrează  o  tăcere  absolută  cu  pri¬ 
vire  la  persoana  şi  activitatea  Domnului  nostru  Iisus  Hristos,  despre  Care 
aminteşte  în  două  locuri  din  „Antichităţi  iudaice":  în  cartea  a  XVIII-a 
capitolul  IV  şi  respectiv  în  cartea  a  XX-a,  capitolul  VIII. 

Iată  ce  se  spune  în  „Antichităţi  iudaice",  XVIII,  IV:  în  acest  timp 
a  trăit  Iisus,  om  înţelept,  dacă  trebuie  într-adevăr  să-L  socotim  om,  atât 
de  minunate  au  fost  faptele  Sale.  El  îi  învăţa  pe  aceia  care  aveau  plă¬ 
cerea  de  a  fi  instruiţi  în  adevăr  şi  a  fost  urmat  nu  numai  de  mulţi  evrei 
ci  şi  de  mulţi  dintre  neamuri.  El  a  fost  Hristosul.  Fruntaşi  ai  naţiunii 
noastre  acuzându-L  înaintea  lui  Pilat,  acesta  L-a  dat  să  fie  crucificat. 
Cei  care  L-au  iubit  pe  parcursul  vieţii  Sale,  nu  s-au  lepădat  de  El  nici 
după  moartea  Sa.  Acestora  li  S-a  arătat  înviat  a  treia  zi  precum  au  prezis 
în  legătură  cu  El  dumnezeieştii  profeţi  şi  că  El  va  face  multe  alte  mi¬ 
nuni.  De  la  El  îşi  trag  numele  creştinii,  pe  care  noi  îi  vedem  şi  azi". 

Asupra  autenticităţii  acestui  paragraf,  consacrat  cu  numele  de 
„Testimonium  Flavianum",  părerile  simt  împărţite:  „unii  au  fost  pentru 
autenticitatea  sa,  alţii  l-au  socotit  interpolat  şi  în  sfârşit  alţii  l-au  respins 
în  totalitate".124 

Eusebiu  de  Cezareea  şi  Fericitul  Ieronim  au  fost  primii  care  soco- 
tindu-1  autentic  l-au  folosit  ca  pe  o  mărturie  extrabiblică  privind  istori- 
citatea  persoanei  Mântuitorului.125  Până  în  secolul  XVI,  n-a  pus  nimeni 
la  îndoială  autenticitatea  acestui  text.126  El  se  află  în  toate  manuscrisele 
vechi127  ale  „Antichităţilor  iudaice".128 

Astăzi,  în  general,  se  crede  că  textul  în  forma  în  care  ne-a  par- 


122  Idem,  cartea  a  XlV-a,  cap.  VII,  p.  368-369. 

123  J.  Klausner,  op.  cit.,  p.  230. 

124  Cf.  Pr.  Prof.  Dr.  Dumitru  Abrudan,  „Iosif  Fiaviu  -  istoric...*4,  p.  15. 
Pr.  Prof.  Dr.  Dumitru  Abrudan  oferă  şi  o  bogată  bibliografie  în  această  privinţă 
in  articolul  citat. 

125  Ibidem. 

126  Cf.  Pr.  Prof.  Dr.  Vasile  Mihoc,  „Iisus  Hristos  în  izvoarele  antice  profane* , 
în  „Studii  Teologice**,  anul  XLI  (1989),  nr.  1  p  12. 

127  Cele  mai  vechi  manuscrise  cunoscute  în  prezent  datează  din  secolul  XI. 
cf.  loan  Fruma  şi  Grigorie  T.  Marcu,  Procesul  Mântuitorului,  Sibiu,  1945,  p  6 

128  Cf.  Pr.  Prof.  Petru  Rezuş  Istoricitatea  Mântuitorului,  în  „Studii  Teolo¬ 
gice**,  anul  IX  (1957)  nr.  3-4,  p.  193. 
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venit  nu  este  în  întregime  autentic,  conţinând  şi  interpolaţii  ulterioare 
creştine.129 

Interpolările  au  fost  făcute  în  secolul  III  sau  poate  chiar  mai  înain¬ 
te,130  pentru  că,  după  cum  am  văzut,  el  exista  în  această  formă,  fiind 
citat  integral  de  Eusebiu  de  Cezareea131  şi  Fericitul  Ieronim.132 

Dificultăţile  asupra  stabilirii  autenticităţii  textului  sunt  generate 
mai  ales  de  faptul  că  se  întâlnesc  aici,  pe  de  o  parte,  expresii  care  nu 
pot  fi  admise  ca  scrise  de  un  interpolator  creştin,  iar  pe  de  altă  parte, 
expresii  care  nu  pot  aparţine  unui  iudeu  neconvertit  ci  numai  unui  creş¬ 
tin,  de  aceea  s-a  şi  afirmat  că  Iosif  FLaviu  ar  fi  trebuit  să  fie  creştin  pen¬ 
tru  a-1  scrie  în  forma  actuală.133 

Astfel,  nu  poate  fi  socotită  ca  interpolaţie  creştină  expresia  „om 
înţelept44  ca  apelativ  pentru  Iisus  deoarece  un  creştin  -  convins  de  dum- 
nezeirea  Mântuitorului  -  n-ar  fi  confundat  ori  asemănat  atotştiinţa  Sa 
dumnezeiască  cu  înţelepciunea  omenească.  Prin  urmare,  imediat  după 
aceste  cuvinte  („om  înţelept44)  care  pot  aparţine  lui  Iosif,  urmează  inter¬ 
pelaţia  unui  creştin  cu  scopul  de  a  atenţiona  pe  cititor  că  Iisus  nu  se  poate 
şi  nu  trebuie  să  fie  socotit  numai  om,  fie  chiar  înţelept,  ci  şi  Dumnezeu, 
adăugând  cuvintele:  ,,dacă  trebuie  într-adevăr  să-L  socotim  om“,  făcând 
prin  aceasta  aluzie  directă  la  divinitatea  lui  Iisus.134 

Ca  interpolări  creştine  sunt  considerate  îndeosebi  expresiile: 

1.  „dacă  poate  fi  socotit  om44; 

2.  „El  a  fost  Hristosul14; 

3.  „Acestora  li  S-a  arătat  înviat  a  treia  zi  precum  au  prezis  în  le¬ 
gătură  cu  El  dumnezeieştii  profeţi  şi  că  El  va  face  multe  alte  minuni14. 

După  cum  constatăm,  fiecare  din  aceste  expresii  scot  în  evidenţă 
adevăruri  de  credinţă  majore  aparţinând  în  exclusivitate  creştinismului: 


129  Cf.  Pr.  Prof.  Dr.  Vasile  Mihoc,  art.  cit.,  p.  13 

130  R.  Laqueur,  pledând  pentru  autenticitatea  textului  susţine  că  Iosif  însuşi 
ar  fi  adăugat  acest  pasaj  când  a  publicat  a  doua  ediţie  a  „Antichităţilor",  cf.  Du¬ 
mitru  Abrudan  „Iosif  Flaviu  -  istoric  . . nota  36,  p.  15. 

131  Istoria  bisericească,  I,  XI,  Migne  PG,  t.  XX,  col.  117,  Demonstratio 
Evang  III,  5  Migne  PG,  t.  XXII,  col,  221. 

132  De  viris  ilustr.,  XIII,  Migne,  PL,  t.  XXIII,  col.  631. 

133  Cf  Ioan  Fruma  şi  Grigorie  T.  Marcu,  op.  cit.  p.  6 

134  Pr.  Prof.  Petru  Rezuş  încearcă  o  altă  interpretare  venită  oarecum  în  fa¬ 
voarea  autenliciţătii  textului.  „De  fapt,  zice  autorul,  textul  care  aparţine  în  cea 
mai  mare  parte  a  sa  -  dacă  nu  chiar  în  întregime  -  Iui  Iosif  Flaviu  lasă  să  se  între- 
vadă  o  ezitare,  o  îndoială,  o  nesiguranţă,  care  sunt  ale  autorului.  Iisus  e  un  om  în¬ 
ţelept  dacă  poate  fi  numit  om!  Aceasta  n-ar  fi  făcut-o  un  creştin  adevărat.  Nu  s-ar 
fi  îndoit  de  Iisus  Hristos".  Admiţând  ca  interpolaţie  creştină  cuvintele:  „Acesta  a 
fost  Mesia",  Pr.  Prof.  Petru  Rezuş  zice  în  continuare:  „De  aceea  mi  se  pare  oarecum 
forţată  afirmaţia  categorică:  «Acesta  a  fost  Mesia»  care  e  în  disonanţă  cu  contextul. 
De  fapt,  şi  aceste  patru  cuvinte  sunt  singurele  cel  puţin  dubioase  şi  care  ar  fi  pu¬ 
tut  fi  o  interpolare  marginală  a  unui  cititor  creştin,  intrată  mai  târziu  prin  copieri 
ulterioare,  în  text,  cum  se  întâmplă  de  obicei.  Dar  nici  aceste  patru  cuvinte  inter¬ 
polate  nu  infirmă  valoarea  deosebită  istorică  a  locului  acestuia.  Istoricul  Iosif 
Flaviu  ne  raportează  şi  el  ceea  ce  ştia  despre  Iisus  Hristos  de  la  martori  în  viaţă 
cu  care  venea  în  contact.  El  ne  înşiră  -  după  părerea  lui  -  caracteristicile  esenţiale 
ale  persoanei  lui  Iisus,  cum  şi  fazele  mal  importante  din  viaţa  Sa.  Divinitatea  Mân¬ 
tuitorului  este  legitimată  prin  minunile  pe  care  le  făcea  iar  neamul  creştinilor 
ca  trăgându-şi  numele  de  la  Dânsul"  (în  „Istoricitatea  Mântuitorului",  p.  192). 
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1.  Iisus  este  nu  numai  om  ci  şi  Dumnezeu; 

2.  „El  a  fost  Hristosul44  adică  Mesia  cel  prezis  de  prooroci  ca  izbă¬ 
vitor  al  neamurilor; 

3.  Învierea  Sa  cea  de  a  treia  zi  a  fost  un  fapt  istoric  real  şi  trebuie 
înţeleasă  şi  ca  o  împlinire  a  profeţiilor  în  legătură  cu  El. 

Susţinerea  mesianităţii  lui  Iisus  nu  poate  aparţine  unui  iudeu  ne¬ 
convertit.  „Iosif  Flaviu  putea  să  spună  despre  Iisus  că  «este  numit  Hris- 
tos»  (c.f.  XX,  VIII)  spre  a-L  distinge  de  alte  persoane  cu  acelaşi  nume, 
dar  afirmaţia  netă  că  El  este  Hristosul  (Mesia)  e  de  neconceput  din  par¬ 
tea  unui  autor  care  nu  era  creştin.135 

Se  mai  poate  constata  că  unele  expresii  din  acest  paragraf  pot  apar¬ 
ţine  la  fel  de  bine  fie  lui  Iosif,  fie  unui  interpolator  creştin,  cum  ar  fi  de 
exemplu  următoarele: 

—  „atât  de  minunate  au  fost  faptele  Sale44; 

—  „a  fost  urmat  nu  numai  de  mulţi  evrei  ci  şi  de  mulţi  dintre 
neamuri44; 

—  „cei  ce  L-au  iubit  pe  parcursul  vieţii  Sale,  nu  s-au  lepădat  de 
El  nici  după  moartea  Sa44. 

Toate  aceste  realităţi  îi  puteau  fi  bine  cunoscute  lui  Iosif  Flaviu 
deoarece  vestea  despre  Hristos  era  deja  destul  de  răspândită  în  spaţiul 
şi  timpul  în  care  a  trăit  istoricul  iar  el  le-ar  fi  prezentat  în  modul  în  care 
a  socotit  de  cuviinţă.  Este  apoi  posibil  ca  un  interpolator  creştin  să  fi  scos 
din  afirmaţiile  lui  Iosif  ceea  ce  considera  denigrator  la  adresa  Mântui¬ 
torului  şi  să  introducă  viziunea  creştină  asupra  lui  Iisus. 

Că  Iosif  avea  ştire  despre  persoana  Mântuitorului  se  poate  vedea  şi 
dintr-un  alt  loc  al  „Antichităţilor44  în  care  amintind  martiriul  Sfântului 
Iacov,  precizează  că  este  vorba  de  „fratele  lui  Iisus,  numit  Hristos44: 

„Arhiereul  Ananus  a  profitat  de  timpul  dintre  moartea  procurato¬ 
rului  Festus  şi  venirea  succesorului  acestuia  -  Albinius,  pentru  a  aduna 
un  consiliu,  în  faţa  căruia  a  fost  adus  Iacov,  fratele  lui  Iisus,  numit  Hris¬ 
tos  şi  împreună  cu  el  încă  şi  alţii.  Pe  toţi  i-a  acuzat  de  a  fi  contravenit 
Legii  şi  a  făcut  să  fie  condamnaţi  cu  lapidarea44.136 

în  acest  paragraf  Mântuitorul  nu  este  numit  „Iisus  Hristos44  aşa  cum 
obişnuiau  creştinii  ci  „expresia  «cel  numit  Hristos»,  e  adăugată  aici  de 
Iosif  Flaviu  pentru  mai  precisa  identificare  a  acestui  Iisus,  al  cărui  «frate» 
a  fost  ucis  din  porunca  lui  Anna44  .137  Acest  fapt  ne  conduce  la  concluzia  că 
nu  poate  fi  vorba  aici  de  o  interpolaţie  creştină. 

în  altă  ordine  de  idei,  dacă  se  ia  în  considerare  contextul  în  care 
apar  cele  două  paragrafe  cu  referire  la  Iisus  (XVIII,  IV  şi  respectiv  XX, 
VIII)  se  poate  constata  că  fiecare  dintre  ele  se  integrează  fără  dificultate 
In  ansamblul  capitolelor  din  care  fac  parte.  Astfel,  în  capitolul  XVIII,  IV 
sunt  relatate  mai  întâi  câteva  evenimente  din  timpul  guvernării  lui  Pilat., 
în  timpul  căruia  ,,a  apărut  Iisus  . . şi  din  consimţământul  căruia  a  fost 
„dat  să  fie  crucificat44,  dar  cei  ce  L-au  iubit  nu  s-au  lepădat  de  El,  nici 


135  Pr.  Prof.  Dr.  Vasile  Mihoc,  art.  cit.,  p.  13. 

136  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XX-a,  cap.  VIII,  p.  537. 

137  Pr.  Prof.  Dr.  Vasile  Mihoc,  art.  cit.,  p.  12. 
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după  moartea  Sa.  După  cum  obişnuia,  în  calitate  de  istoric,  Iosif  Flaviu. 
să  menţioneze  în  urma  faptelor  mai  deosebite  şi  urmările  acestora,  la  fel, 
şi  în  cazul  de  faţă  socoteşte  potrivit  să  relateze  apariţia  creştinismului 
care-şi  trage  numele  de  la  Iisus  Hristos. 

în  capitolul  XX,  VIII  este  relatat  abuzul  arhiereului  Anna  cel  Tâ¬ 
năr,  saducheu  cu  o  fire  violentă,  în  urma  căruia  este  depus  din  arhierie. 

Cele  două  paragrafe  par  chiar  să  se  lege  în  viziunea  de  ansamblu 
a  autorului  care  amintind  înainte  de  Iisus  (XVIII,  IV)  consideră  potrivit 
să  precizeze  că  Iacov  cel  condamnat  la  moarte  prin  lapidare  este  tocmai 
„fratele"  Domnului.  De  fapt,  Sfântul  Iacov  apare  şi  în  Noul  Testament 
cu  acest  supranume  de  „fratele  Domnului"  (Gal.  1, 19). 

Că  Iosif  în  lucrarea  sa  a  amintit  de  Iisus  şi  de  Sfântul  loan  Boteză¬ 
torul  confirmă  şi  Origen  prin  cuvintele:  „Când  Celsus  pune,  oarecum  în 
mod  discutabil,  în  gura  unui  iudeu  relatarea  despre  loan,  care  botează 
pe  Iisus,  aş  vrea  să-i  atrag  atenţia  că,  chiar  un  scriitor  iudeu,  care  a  trăit 
scurt  timp  după  loan  şi  după  Iisus,  a  relatat  într-adevăr  despre  loan 
Botezătorul  şi  despre  botezul  săvârşit  de  el  spre  iertarea  păcatelor.  în 
a  XVIII-a  carte  a  Antichităţilor  iudaice,  Iosif  Flaviu  mărturiseşte  că  loan 
boteza  făgăduind  iertarea  celor  botezaţi.  Si  tot  acelaşi  autor,  cu  toate  că 
nu  credea  că  Iisus  a  fost  cu  adevărat  Hristos,  atunci  când  cercetează  care 
să  fi  fost  pricina  dărâmării  Ierusalimului,  chiar  dacă  nu  ne  spune  aşa  cum 
s-ar  fi  cuvenit,  că  aceste  năpaste  au  venit  peste  conaţionalii  săi  din  pri¬ 
cină  că  ei  sunt  cei  care  au  omorât  pe  Hristos  cel  vestit  de  prooroci,  totuşi 
el  se  apropie  de  adevăr,  chiar  fără  să  vrea,  când  spune  că  lucrurile  aces¬ 
tea  au  venit  peste  ei  drept  pedeapsă  şi  ca  ispăşire  pentru  că  ei  au  omo-  * 
rât  pe  nedrept  pe  Iacov  cel  Drept,  care  era  frate  cu  Iisus,  Căruia  I  se 
zice  Hristos".138 

Ca  o  concluzie  putem  spune  şi  noi  împreună  cu  E.  Schurer  că  „lo- 
sif  L-a  menţionat  cu  siguranţă  pe  Iisus,  numai  că  prezentul  text  din 
Antichităţi  XVIII  este  în  mai  mică  măsură  al  său.  Este  cert  că  Iosif  nu 
L-a  numit  pe  Iisus,  Mesia,  şi  n-a  afirmat  că  învierea  Sa  cea  de  a  treia 
zi  a  fost  anunţată  de  dumnezeieştii  profeţi.  Impresia  pe  care  o  dobândim 
din  studiul  aprofundat  al  acestei  relatări  este  aceea  că  Iosif  n-a  fost 
lipsit  de  compătimire  faţă  de  Iisus  ...  El  a  privit  răstignirea  Lui  ca  pe 
o  întâmplare  nefericită".139 

Un  alt  paragraf  deosebit  de  important  pentru  noi  creştinii  este  şî 
cel  din  Antichităţi  XVIII,  VII  în  care  Iosif  Flaviu  descrie  pe  scurt  acti¬ 
vitatea  şi  sfârşitul  vieţii  Sfântului  loan  Botezătorul. 

Irod  Antipa,  tetrarhul  Galileei  şi  Pereei  întreţinea  legături  păcă¬ 
toase  cu  cumnata  sa,  Irodiada,  motiv  pentru  care  îşi  repudiază  soţia  -  fiica 
regelui  Aretas  al  Arabiei.  Sfântul  loan  Botezătorul  mustrând  purtarea 
imorală  a  tetrarhului  a  fost  închis  în  fortăreaţa  Macherus,  şi  în  cele  din 
urmă  i  s-a  tăiat  capul. 


138  Origen,  Contra  Iul  Celsus,  trad.  de  Pr.  Prof.  Teodor  Bodogae,  în  colecţia 
PSB  voi.  9,  Bucureşti,  1984,  p  70. 

139  Emi,l  Schurer,  The  history  of  the  Jewish  people  in  the  *age  of  Jesus 
Christ,  p.  440-441,  cit.  după  Pr.  Prof.  Dumitru  Abrudan,  „Iosif  Flaviu  -  isto¬ 
ric...' “,p.  16. 
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Regele  Aretas,  la  rândul  lui,  a  răzbunat  purtarea  necinstită  a  lui 
Irod  faţă  de  fiica  sa  declarându-i  război  şi  învingându-1.  Iată  ce  zice  Iosif 
în  continuare:  ,, Mulţi  evrei  au  crezut  că  această  înfrângere  a  armatei  lui 
Irod  era  o  pedeapsă  de  la  Dumnezeu,  din  cauza  lui  Ioan,  supranumit  Bo¬ 
tezătorul.  Acesta  a  fost  un  om  de  mare  pietate,  care  îi  îndemna  pe  evrei 
să  îmbrăţişeze  virtutea,  să  exerseze  dreptatea  şi  să  primească  botezul, 
după  ce  se  vor  fi  făcut  plăcuţi  lui  Dumnezeu,  nemulţumindu-se  numai 
să  nu  săvârşească  păcate,  ci  adăugând  la  curăţirea  trupului  şi  pe  cea  a 
sufletului. 

Astfel,  întrucât  o  mare  parte  din  popor  l-a  urmat  pentru  a-i  asculta 
învăţătura,  Irod  temându-se  ca  nu  cumva  prin  puterea  pe  care  o  avea 
asupra  lor  să-i  incite  la  vreo  răscoală,  pentru  că  ei  erau  întotdeauna  gata 
să  întreprindă  tot  ceea  ce  le  poruncea,  a  crezut  de  datoria  sa  să  prevină 
acest  rău,  pentru  ca  să  nu  aibă  cumva  motiv  să  se  căiască  mai  târziu 
că  a  aşteptat  prea  mult  ca  să-l  prevină.  Pentru  acest  considerent  l-a  tri¬ 
mis  pe  Ioan  prizonier  în  fortăreaţa  Macherus  ...  şi  astfel  evreii  au  atri¬ 
buit  înfrângerea  armatei  sale  dreptei  judecăţi  a  lui  Dumnezeu  pentru 
o  faptă  atât  de  nedreaptă".140 

Autenticitatea  acestui  text  n-a  fost  contestată  de  nimeni.141 

In  Noul  Testament,  Irod  cel  Mare  este  amintit  cu  ocazia  naşterii 
Sfântului  Ioan  Botezătorul  şi  a  Mântuitorului  (Luca,  1;  2;  Matei,  2).  Aflând 
de  Naşterea  Sa  a  dat  poruncă  să  fie  ucişi  „toţi  pruncii  care  erau  în  Bet- 
leem  şi  în  hotarele  lui,  de  doi  ani  şi  mai  jos,  după  timpul  pe  care  îl  aflase 
de  la  magi"  (Matei,  2,  16),  ca  şi  Iisus  să  fie  ucis  între  ei.  Acest  cumplit 
masacru,  în  totală  concordanţă  cu  caracterul  lui  Irod,  nu  este  menţionat 
de  Iosif,  însă  putem  presupune  că  Iosif  avea  cunoştinţă  despre  el  numai 
că  nu-1  mai  relatează;  între  atâtea  fărădelegi  câte  au  fost  comise  de  Irod 
condamnând  la  moarte  chiar  pe  propriii  săi  copii,  infanticidul  din  Betleem 
a  fost  trecut  cu  vederea. 

Primul  dintre  scriitorii  profani  care  amintesc  despre  uciderea  prun¬ 
cilor  din  porunca  lui  Irod  este  Macrobius  (sec.  IV-V  d.Hr.)  care  într-un 
joc  de  cuvinte  tragicomic  zice:  „Auzind  că  printre  copiii  până  la  doi  ani 
-  masacraţi  în  Siria  din  porunca  lui  Irod,  regele  iudeilor  -  fusese  ucis  şi 
propriul  său  fiu,  Augustus  zise:  «E  mai  bine  să  fii  porcul  [in]  lui  Irod 
decât  fiul  [i6n]  lui".142  „Autenticitatea  acestui  joc  de  cuvinte  este  în- 
tr-adevăr  suspectă  deoarece  Irod  nu  avea  deloc  atunci  copil  în  vârstă 
fragedă,  dar  impresia  pe  care  ne-o  dă  acest  rege  ce  vărsa  la  fel  de  uşor 
sângele  alor  săi  ca  şi  cel  al  evreilor  este  exactă".143 

Ceea  ce  şi-a  dorit  atât  de  mult  -  şi  anume  ca  numele  său  să  fie 
neşters  din  amintirea  posterităţii  -  s-a  întâmplat,  însă  nu  printr-o  stră¬ 
lucitoare  glorie  ci  prin  tirania  de  care  a  dat  dovadă.  „Supranumele  pe 
care-1  poartă  primul  Irod  [cel  Mare]  nu-şi  are  dreptul  decât  pentru  a-1 


140  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XVIII,  cap.  VII,  p.  481. 

141  Pr.  Prof.  Dr.  Dumitru  Abrudan,  „Iosif  Flaviu  -  istoric  . . p.  14. 

142  Ambrosius  Macrobius  Theodosius  „Saturnalia“,  traducere,  introducere 
şi  note  de  Gh  Tohâneanu,  Bucureşti,  1961,  cartea  a  Il-a,  cap.  IV,  11,  p.  134. 

143  E.  Beuriler,  art.  cit.,  col.  641. 
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distinge  de  descendenţii  săi*  Aceasta  în  sensul,  în  care,  de  altfel,  îi  este 
dat  de  losif  (Ant.  iud.  XVIII,  V,  4).  Prinţul  idumeu  fu  într-adevăr  un 
despot  sângeros,  politician  abil,  dar  fără  calităţi  superioare.  De  o  natură 
straniu  pasionată,  niciodată  el  n-a  ştiut  să  impună  nici  o  moderaţie.  El 
nu  se  gândi  decât  la  interesele  sale  personale.  Niciodată  el  nu  avu  cea 
mai  puţină  milă,  chiar  pentru  aceia  care-i  erau  uniţi  prin  legături  de 
sânge.  Crud  faţă  de  toţi  cei  care  depindeau  de  el,  se  arăta  servil  faţă  de 
cei  puternici.  El  avu  mai  ales  la  inimă  să  obţină  favoarea  stăpânilor 
Romei.  A  întinde  puterea  sa  şi  gloria  numelui  său  a  fost  preocuparea  sa 
unică,  el  i-a  sacrificat  acesteia  totul.  Supranumele  care  i  se  potriveşte 
cel  mai  bine  ar  fi  cel  al  cruzimii".144 

Un  istoric  francez  (Capefigue)  intr-o  scurtă  şi  în  acelaşi  timp  foarte 
reuşită  epigramă,  surprinde  extraordinar  de  bine  viaţa  lui  Irod  astfel: 
„Irod  cel  Mare  s-a  strecurat  pe  tron  ca  un  vulpoi,  a  domnit  ca  un  tigru 
şi  a  murit  ca  un  câine".145 

în  general,  în  această  optică  este  privit  Irod  „un  simplu  idumeu 
uzurpator  al  tronului,  tiran  urât  şi  dispreţuit  de  popor,  jefuitor  şi  sacrileg 
al  mormântului  lui  David  ...  de  neam  edomit  după  tată  şi  ismaelit  după 
mamă,  el,  după  primirea  cu  numele  a  religiei  iudaice  deveni  reprezen¬ 
tantul  acestei  a  treia  parte  a  rasei  semite".146 

URMAŞII  LUI  IROD 

Aşa  cum  am  văzut,  Irod  î-a  numit  prin  testament  ca  succesor  al 
său  pe  Antipater,  fiul  avut  cu  Doris,  una  din  soţiile  sale.  Cum  acesta 
a  încercat  să  forţeze  destinul,  a  avut  nenorocul  să  fie  condamnat  la  moarte 
cu  numai  cinci  zile  înaintea  morţii  tatălui  său.  Ca  succesor  a  fost  numit 
prin  testament,  Antipas,  fiul  cel  mai  tânăr  al  lui  Irod  cu  Maltace.  Dar, 
înainte  de  moarte,  Irod  revine  asupra  testamentului,  împarte  regatul  între 
cei  trei  fii,  numindu-1  ca  succesor  pe  Arhelaus147  -  fiul  cel  mai  mare  avut 
cu  aceeaşi  Maltace,  iar  Antipas  şi  Filip  au  primit  titlul  de  tetrarhi.  Au- 
gustus  a  confirmat  ultimul  testament.148 

Arhelaus  (4  î.Hr.  -  6  d.Hr.)  a  domnit  peste  Iudeea,  Idumeea  şi  Sa- 
maria  dar  nu  cu  titlul  de  rege  ci  cu  titlul  de  etnarh  (şef  al  naţiunii).  Ime¬ 
diat  după  moartea  tatălui  să/u,  Arhelaus  a  demonstrat  că  a  moştenit  nu 
numai  tronul  ci  şi  cruzimea  aceluia,  înăbuşind  revolta  poporului  în  sân¬ 
ge.149  Aşa  înţelegem  şi  precizarea  Sfântului  Evanghelist  Matei  care  spune 
că  atunci  când  losif  s-a  întors  cu  Sfânta  Fecioară  Maria  şi  cu  pruncul 
Iisus  din  Egipt  „şi  auzind  că  domneşte  Arhelau  în  Iudeea,  în  locul  lui 
Irod,  tatăl  său,  s-a  temut  să  meargă  acolo  şi  luând  porunca,  în  vis,  s-a  dus 
în  părţile  Galileei".  (Matei,  2,  22). 


144  Ibidem,  col.  647. 

145  Cf.  J.  Klausner,  op.  cit.,  p.  211. 

146  F.  W.  Farrar,  Viaţa  lui  Iisus  Hristos,  trad.  de  Nicodim  Mitropolitul 
Moldovei,  Neamţ.  1944,  voi.  I,  p.  55. 

147  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XVII-a,  cap.  IX,  p.  461. 

148  Idem,  cap.  XIII.  p.  470. 

149  Idem,  cap.  XI,  p.  463. 
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Timp  de  zece  ani,  Arhelaus  a  guvernat  ţara  cu  despotism,  motiv 
pentru  care  poporul  l-a  acuzat  înaintea  lui  Augustus.  Acesta  l-a  chemat 
să-i  ceară  socoteală  despre  purtarea  sa  şi,  găsindu-1  vinovat,  l-a  scos 
din  domnie,  i-a  confiscat  averea  şi  l-a  exilat  în  Galia.  Teritoriul  guvernat 
de  Arhelaus  a  fost  trecut  sub  administraţia  unui  procurator  roman  şi  apar¬ 
ţinea  de  provincia  romană  Siria.  Din  anul  6  d.Hr.,  până  în  anul  66  d.Hr. 
(când  se  va  sfârşi  în  urma  revoltei  iudaice),  administraţia  procuratorială 
a  fost  întreruptă  doar  între  anii  41-44  d.Hr.,  în  timpul  lui  Irod  Agrippa  I. 

Irod  Filip  (4  î.Hr.  -  34  d.Hr.).  Este  fiul  lui  Irod  cel  Mare  din  căsă¬ 
toria  acestuia  cu  Cleopatra  de  Ierusalim  şi  a  fost  crescut  la  Roma  unde 
a  primit  o  educaţie  îngrijită.150  Prin  testamentul  tatălui  său  îi  revine  con¬ 
ducerea  peste  Bataneea,  Trahonitis,  Auranitis,  Gaulanitis  şi  Paneas. 

Filip  a  fost  căsătorit  cu  Salomeea,  fiica  Irodiadei,  de  la  care  n-a  avut 
copii.151 

Spre  deosebire  de  fraţii  săi,  Filip  a  avut  o  domnie  paşnică,  doar 
preocupările  pentru  construirea  unor  edificii  măreţe  îl  trădau  ca  pe  un 
adevărat  fiu  al  lui  Irod.  A  reconstruit  vechiul  oraş  Paneas  dându-i  nu¬ 
mele  Cezareea,  în  onoarea  Cezarului.  în  Sfânta  Scriptură  (Matei,  14.  13; 
Marcu,  8,  27)  oraşul  este  numit  Cezareea  lui  Filip  spre  a  nu  fi  confun¬ 
dat  cu  Cezareea  de  pe  malul  Mării  Mediterane.  De  asemesea  a  restaurai 
Betsaida  care  a  primit  numele  Iulia,  în  onoarea  fiicei  lui  Augustus. 

în  Noul  Testament  este  amintit  de  Sfântul  Luca  atunci  când  pre¬ 
zintă  începutul  activităţii  publice  a  Mântuitorului  (Luca,  3,  1). 

Pentru  că  n-a  avut  copii,  la  moartea  sa  tetrarhia  a  fost  anexa  La 
provinciei  imperiale  Siria,152  iar  trei  ani  mai  târziu,  Caligula  o  va  dărui 
lui  Irod  Agrippa  I. 

Irod  Antippa  (4  î.Hr.-39  d.Hr.).  Este  fiul  lui  Irod  cel  Mare  cu  Mal- 
tace.  Deşi  tatăl  său  a  schimbat  testamentul  în  care-1  desemna  ca  suc¬ 
cesor,  oferind  această  demnitate  fratelui  său  Arhelaus,  totuşi  Antipa  se  în¬ 
făţişă  înaintea  lui  Augustus  revendicând  pentru  sine  coroana.155  După  cum 
am  văzut,  Augustus  ia  în  considerare  ultimul  testament  al  lui  Irod,  testa¬ 
ment  prin  care  Antipa  era  numit  tetrarh  peste  Galileea  şi  Pereea. 

Era  căsătorit  cu  fiica  lui  Aretas,  regele  arabilor,  pe  care  însă  o  re- 
pudie  datorită  legăturilor  păcătoase  întreţinute  de  Antipa  cu  Irodiada, 

soţia  lui  Filip,154  fratele  său. 

Profund  jignit,  Aretas  a  declarat  război  fostului  său  ginere,  răzbu¬ 
nând  abandonul  fiicei  sale  printr-o  victorie  zdrobitoare  asupra  lui.  An¬ 
tipa  solicită  ajutorul  lui  Tiberiu.  împăratul  dă  ordin  lui  Vetellius,  guver¬ 
natorul  Siriei,  să-l  prindă  pe  Aretas,  dar  întâmplându-se  ca  Tiberius  să 


150  Idem,  cap.  I,  p.  448. 

151  Idem,  cartea  a  XVIII-a,  cap.  VI,  p.  480. 

152  Ibidem. 

153  Idem,  cartea  a  XVII-a,  cap.  XII,  p.  463. 

154  Nu  este  vorba  de  tetrarhul  Filip  care  era  căsătorit  cu  Salomeea.  fiica 
Irodiadei,  ci  de  un  alt  frate  cu  numele  Filip  provenit  din  căsătoria  lui  Irod  cu 
Mariamne,  fiica  lui  Simon. 
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moară  după  puţină  vreme,  Vitellius  se  consideră  absolvit  de  executarea 
ordinului  şi  astfel  înfrângerea  lui  Antipa  rămâne  nerăzbunată.155 

Convieţuirea  imorală  cu  Irodiada,  cumnata  sa,  a  fost  vehement  mus¬ 
trată  de  Sfântul  Ioan  Botezătorul.  In  loc  să  dea  ascultare  îndemnurilor 
la  pocăinţă  ale  înaintemergătorului  Domnului  -  pe  care,  se  spune,  îl 
asculta  cu  plăcere  (Marcu,  6,  20)  -  Antipa  s-a  lăsat  cuprins  în  mrejele 
pline  de  pasiuni  nelegiuite  ale  Irodiadei  şi  până  în  cele  din  urmă,  dato¬ 
rită  ei,  ,,cel  mai  mare  dintre  prooroci*4  va  fi  închis  şi  decapitat  (Matei,  14, 
3-4;  Marcu,  6,  17;  Luca,  3,  19).  Auzind  mai  apoi  de  Minunile  Mântuito¬ 
rului  crezu  că  este  de  fapt  vorba  de  Ioan  Botezătorul  înviat  (Matei,  14, 
1;  Marcu  6,  14)  şi  ştiindu-se  vinovat  de  moartea  Proorocului  căuta  să-L 
vadă  pe  Iisus  (Luca  9,  7-9).  Fariseii  chiar  l-au  avertizat  pe  Mântuitorul 
cum  că  Antipa  ar  vrea  să-l  omoare  (Luca  13,  31-33).  Cu  această  ocazie, 
Mântuitorul  surprinde  caracterul  pervers  şi  viclean  al  lui  Antipa  ase- 
mănându-1  cu  o  vulpe. 

Când  Iisus  a  fost  dus  la  judecată  în  faţa  lui  Pilat,  acesta,  aflând 
că  este  galileean,  l-a  trimis  să  fie  judecat  de  tetrarhul  Galileei  -  Antipa - 
care  tocmai  se  afla  în  Ierusalim.  Cu  acea  ocazie  cei  doi  stăpânitori  s-au 
împăcat  pentru  o  neînţelegere  mai  veche  (Luca,  23,  6-12). 

Ca  toţi  ceilalţi  membri  ai  dinastiei  irodiene  ce  au  ajuns  pe  culmile 
puterii,  şi  Antipa  s-a  preocupat  de  întărirea  fortăreţelor  şi  reconstrui¬ 
rea  unor  cetăţi.  Astfel,  a  restaurat  oraşul  Seforius  din  Galileea,  distrus 
ceva  mai  înainte  de  Varus  şi  a  reconstruit  în  acelaşi  scop  de  apărare 
Betharamphtha,  pe  care  o  numi  mai  întâi  Livia,  în  onoarea  soţiei  lui  Au- 
gustus,  iar  mai  apoi  o  numi  Iulia,  în  onoarea  fiicei  acestuia.  în  onoarea 
lui  Tiberiu  construieşte  oraşul  Tiberiada,  pe  ţărmul  sud-vestic  al  lacului 
Ghenizaret.156 

Când  Irod  Agrippa  I  a  primit  tetrarhia  fostă  a  lui  Filip  şi  titlul  de 
rege  de  la  Caius  (Caligula),  Irodiada,  sora  lui  Agrippa  I,  cuprinsă  de  invidie 
şi  dorindu-şi  o  coroană  regală,  l-a  îndemnat  pe  soţul  ei,  Antipa,  să  se 
îmbarce  spre  Roma  pentru  a  cere  şi  el  o  asemenea  onoare.  Până  în  cele 
din  urmă  Antipa  a  cedat  şi  astfel,  împreună  cu  Irodiada,  au  pornit  spre 
Roma  să  solicite  audienţă  la  împărat. 

Agrippa  I  a  aflat  despre  intenţia  lor  şi  a  trimis  în  secret  prin  For- 
tunatus  o  scrisoare  la  Roma,  instruindu-1  pe  mesager  să  procedeze  în  aşa 
fel  încât  împăratul  să  primească  scrisoarea  chiar  în  ziua  în  care  Antipa 
şi  Irodiada  vor  fi  primiţi  de  împărat.  In  scrisoare  îi  acuză  pe  cei  doi  că 
ar  intenţiona  să  încheie  o  alianţă  cu  Artaban  III,  regele  părţilor,  împo¬ 
triva  lui  Caius  şi  aducea  ca  dovadă  marea  cantitate  de  arme  din  palatul 
lui  Antipa.  Citind  scrisoarea,  îl  întrebă  pe  Antipa  dacă  are  într-ade- 
văr  o  mare  cantitate  de  arme,  iar  acesta  a  confirmat.  Presupunând  că 
şi  celelalte  acuze  sunt  adevărate,  Caius  l-a  depus  din  tetrarhie  exilându-1 

în  Lion.  Aflând  că  Irodiada  este  sora  lui  Agrippa  i-a  oferit  libertatea  dar 
ea,  atât  de  ataşată  soţului  ei  preferă  să  împărtăşească  alături  de  el  şi  par- 


155  Idem,  cartea  a  XVIII^a,  cap.  VII,  p.  481. 

156  Idem,  cap.  III,  p.  476. 
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tea  nenorocită  a  vieţii  cum  a  făcut  înainte  în  viaţa  fericită.  Acolo  vor 
şi  muri  amândoi  fără  să  se  mai  întoarcă  vreodată  în  ţară.157 

Irod  Agrippa  I  (37  d.Hr.  -  44  d.Hr.).  Este  fiul  lui  Aristobul  şi  Bcre- 
nice,  născut  în  anul  10  d.Hr.  Avea  doar  trei  ani  când  tatăl  său  a  fost 
condamnat  la  moarte  de  Irod.  Mama  sa,  Berenice,  era  fiica  Salomeei  (sora 
lui  Irod  cel  Mare)  din  căsătoria  cu  Costobar.  Menţionând  sfârşitul  tragic 
al  celor  doi  fii  ai  lui  Irod  -  Alexandru  şi  Aristobul  -  Iosif  adaugă  că  ,,Irod 
nu  uitase  nimic  pentru  a-i  face  binecrescuţi  [pe  nepoţii  săi  rămaşi  or¬ 
fani,  -  n.n.]  îi  recomanda  adesea  la  prietenii  săi  deplângând  nenorocul 
acestor  fii44.158 

Aşa  se  face  că  pe  când  avea  aproximativ  şase  ani,  Agrippa  îm¬ 
preună  cu  mama  sa  vor  merge  la  Roma  unde  va  primi  o  educaţie  îngri¬ 
jită.  La  Roma,  văduva  Berenice  se  împrieteneşte  cu  Antonia,  văduva  lui 
Darius  Claudius  Nero,  fratele  decedat  al  împăratului  Tiberiu;  iar  Agrip¬ 
pa  leagă  o  strânsă  prietenie  cu  tânărul  Drusus,  fiul  lui  Tiberiu.159 

Viaţa  de  la  curte  a  avut  influenţa  ei  binefăcătoare  contribuind  la 
educaţia  tânărului  prinţ  dar  în  acelaşi  timp  l-a  predispus  la  extravaganţă, 
lux,  aventuri  şi  libertinaj.  Acest  caracter  al  lui  Agrippa  va  răbufni  mai 
cu  seamă  după  moartea  mamei  sale.  în  astfel  de  aventuri  petrecându-şi 
viaţa,  a  ajuns  curând  plin  de  datorii.  Singurul  sprijin  material  îl  mai 
avea  de  la  prietenul  său,  Drusus,  dar  cum  acesta  se  întâmplă  să  moară. 
Agrippa  se  hotărî  să  se  întoarcă  în  Palestina. 

în  anul  26  d.Hr.  se  căsătoreşte  cu  vara  sa  Cypros  -  nepoata  lui  Fa- 
zael,  fratele  lui  Irod  cel  Mare.  Cheltuind  şi  averea  ei  în  aceleaşi  deprin¬ 
deri  este  pe  punctul  să  se  sinucidă.  Disperată,  Cypros  scrie  o  scrisoare 
Irodiadei,  sora  lui  Agrippa  şi  soţia  tetrarhului  Irod  Antipa,  implorând-o 
să-i  sprijine.  Antipa  le  oferă  o  locuinţă  confortabilă  în  Tiberiada  precum 
şi  titlul  de  agoranom  (inspector  al  pieţei)  lui  Agrippa,  ca  sursă  de  venituri 
pentru  a-şi  întreţine  existenţa. 

Simţindu-se  ofensat  de  binefăcătorul  său  cu  ocazia  unui  banchet, 
Agrippa  se  hotărăşte  să  se  întoarcă  la  Roma.  Acolo  este  primit  cu  bună¬ 
voinţă  de  Tiberiu  -  mai  cu  seamă  în  amintirea  prieteniei  de  odinioară 
cu  fiul  său  Drusus  -  şi  se  ataşă  foarte  mult  de  Caius,  nepotul  lui  Tiberiu, 
care  va  ajunge  peste  puţină  vreme  împărat.  împăratul  îl  însărcină  chiar 
să  se  ocupe  de  educaţia  nepotului  său  Tiberiu  (cel  Tânăr),  fiul  lui  Dru¬ 
sus,  faţă  de  care  avea  multă  afecţiune.  Agrippa  însă  se  ocupa  mai  mult 
de  Caius  răsfăţându-1  cu  daruri  numeroase  ca  o  dovadă  a  prieteniei  ce-i 
purta.  Odată,  în  timp  ce  se  plimbau  amândoi  în  trăsură,  comise  impru¬ 
denţa  să  afirme  de  faţă  cu  vizitiul  Eutihie,  că  ar  fi  timpul  pentru  Caius 
să  ia  locul  lui  Tiberiu.  Eutihie  a  păstrat  în  taină  aceste  cuvinte  dar  mai 
târziu,  fiind  acuzat  de  Agrippa  pentru  furtul  unei  mantii,  le-a  dezvă¬ 
luit  împăratului.  Ca  urmare,  Agrippa  a  fost  pus  în  lanţuri. 

Aflându-se  în  curtea  palatului,  se  rezemă  de  un  copac  şi  privi  cu 
compasiune  soarta  celorlalţi  prizonieri.  Unul  dintre  ei  observă  atunci 


157  Idem  cap.  IX,  pp.  490-491. 

158  Idem,  cartea  a  XVII-a,  cap.  I.  p.  447. 

159  Idem,  cartea  a  XVIII-a  cap.  VII,  pp.  482-493. 
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cum  o  bufniţă  se  aşeză  pe  o  ramură  tocmai  deasupra  capului  lui  Agrippa. 
Apropiindu-se  de  el  i~a  prezis  că  peste  puţină  vreme  va  fi  eliberat  şi  va 
avea  un  viitor  strălucit;  dar  dacă  i  se  va  mai  arăta  vreodată  această  pa¬ 
săre,  va  fi  semn  că  după  cinci  zile  va  muri.  Agrippa  a  rămas  închis  şase 
luni  până  când  Caius,  ajuns  împărat  în  locul  lui  Tiberiu  care  murise,  l-a 
eliberat. 

Noul  împărat  l-a  primit  cu  multă  onoare  în  palat,  i-a  acordat  ti¬ 
tlul  de  rege  peste  tetrarhia  fostă  a  lui  Filip  (4  î.Hr.  -  34  d.Hr.)  şi  i-a  ofe¬ 
rit  un  lanţ  de  aur  masiv  de  aceeaşi  greutate  cu  lanţul  purtat  în  închi¬ 
soare.  Senatul  i-a  acordat  rangul  de  pretor.  La  insistenţele  lui  Caius, 
Agrippa  a  mai  rămas  la  Roma  un  an  şi  jumătate,  apoi  s-a  îmbarcat  spre 
regatul  său.160 

Rangul  la  care  a  fost  înălţat  Agrippa  a  fost  privit  cu  multă  invi¬ 
die  de  sora  sa  Irodiada,  soţia  lui  Antipa,  tetrarhul  Galileei  şi  Pereei  şi, 
după  cum  am  văzut,  tentativa  lor  de  a-şi  vedea  capetele  încoronate  a 
eşuat  total  fiind  exilaţi  In  Galia.  în  urma  acestui  fapt,  Caius  a  dăruit 
lui  Agrippa  şi  tetrarhia  Iui  Antipa.161 

Pentru  că  iudeii  prin  Lege  nu  aveau  un  cult  de  adorare  a  împăra¬ 
tului  aşa  cum  aveau  celelalte  naţiuni  păgâne  din  cuprinsul  imperiului, 
Caius162,  indignat,  a  poruncit  lui  Petronius  să  introducă  -  dacă  este  cazul 
cu  intervenţia  armatei  -  statuia  sa  în  templul  din  Ierusalim.  Auzind  des¬ 
pre  această  intenţie  iudeii  au  venit  în  număr  deosebit  de  mare  la  Petro¬ 
nius  implorându-1  să  renunţe  la  o  faptă  ca  aceasta  care  pentru  ei  în¬ 
seamnă  un  mare  sacrilegiu,  căci  se  profanează  locaşul  cel  mai  sfânt  - 
Templul.  In  urma  repetatelor  insistenţe,  Petronius  scrie  lui  Caius  des¬ 
pre  doleanţele  iudeilor.  Pe  de  altă  parte  şi  Agrippa  interveni  la  Roma 
pentru  aceeaşi  cauză.  împăratul  s-a  lăsat  înduplecat  şi  trimite  lui  Petro¬ 
nius  o  scrisoare  în  care-i  cere  să  scoată  statuia  din  templu  în  cazul  în 

care  deja  a  instalat-o,  iar  dacă  încă  n-a  făcut-o,  să  renunţe.  Primind  apoi 
şi  scrisoarea  lui  Petronius,  a  bănuit  că  s-a  lăsat  mituit  de  iudei,  fapt  pen¬ 
tru  care  a  nesocotit  o  poruncă  împărătească.  Apoi  îi  trimite  o  nouă  scri¬ 
soare  în  care-i  sugerează  să  se  sinucidă  spre  a  fi  un  exemplu  pentru 


160  Idem,  cap.  VIII  pp.  483-490. 

161  Idem,  cap.  IX,  pp.  490-491. 

162  Caius  Iulius  Caezar  Germanicus  (Caligula),  împărat  roman  (37-41  d.Hr). 
După  şapte  luni  de  domnie  echilibrată.  în  urma  unei  grave  boli  s-a  deschis  epoca 
nebuniilor  sale,  caracterizate  prin  cruzimi  jafuri  şi  extravaganţe.  Descriind  dom¬ 
nia  sa,  Suetoniu  (Cilig.  22)  distinge  cele  două  etape  prin  cuvintele:  „Până  aici  s-a 
povestit  ca  despre  un  prinţ.  Cele  ce  urmează  sunt  de  povestit  ca  despre  un  mon¬ 
stru”.  Caius,  porunci  ca  din  Grecia  sâ  fie  adv-e  statuile  divinităţilor  celebre,  cărora 
le  tăie  capul  pentru  a  le  înlocui  cu  propriul  său  cap  sculptat.  Adesea  se  instala 
între  statuile  zeilor  Castor  şi  Pollux  din  templul  lor  situat  în  for,  ca  să  fie  ado¬ 
rat  împreună  cu  aceşti  zei.  Topea  în  oţet  perle  de  mare  preţ  şi  apoi  bea  acest  ames¬ 
tec  la  banchete  unde  se  serveau  pâini  şi  mâncăruri  în  coşuri  de  aur.  Noaptea  se 
urca  pe  terasa  palatului  şi  de  acolo  invita  luna  strălucitoare  ...  ca  sâ  vină  în  pa¬ 
latul  său . . .  Dispreţ  total  arăta  faţă  de  senat  şi  consuli.  Ss  spune  că  la  un 
banchet  l-a  apucat  un  ras  cu  hohote  şi  întrebâ^du-1  consulii  de  ce  rnde.  le-ar  fi 
răspuns:  ..«Pentru  că  la  un  singur  semn  al  meu  din  cap  aţi  putea  fi  ucişi».”  (cf.  Du¬ 
mitru  Tudor,  Figuri  de  împăraţi  romani,  Bucureşti,  1974,  voi.  II,  pp.  108-109). 


150 


REVISTA  TEOLOGICA 


viitor  ca  toţi  să  înţeleagă  că  ordinele  unui  împărat  nu  pot  fi  nesocotite 
de  cineva  fără  să  primească  pedeapsa  cuvenită. 

Din  fericire  pentru  Petronius,  scrisoarea  aceasta  a  întârziat  mult 
datorită  unei  furtuni  ajungând  înaintea  ei  vestea  că  împăratul  a  fost  asa¬ 
sinat.  Astfel,  Petronius  scăpă  dintr-o  moarte  aproape  sigură.163 

în  momentul  asasinării  lui  Caius,  Agrippa  se  afla  încă  la  Roma 
contribuind  la  alegerea  lui  Claudiu. 

După  ce  a  fost  recunoscut  ca  împărat,  Claudiu  (41  -  54  d.Hr.)  con¬ 
firmă  pe  Agrippa  în  regatul  său  la  care  adaugă  Iudeea  şi  Samaria  precum 
şi  rangul  de  consul.  Pentru  fratele  său  -  Irod,  ce-i  va  deveni  şi  ginere 
prin  căsătorie  cu  Berenice,  fiica  sa  rămasă  văduvă  din  căsătoria  ante¬ 
rioară  -  va  obţine  titlul  de  rege  peste  stătuleţul  de  Chalcis.164 

Astfel,  regatul  lui  Agrippa  este  restabilit  ca  pe  vremea  bunicului 
său  Irod  cel  Mare  dar  numai  pentru  o  perioadă  de  trei  ani  (41  -  44  d.Hr.). 

Tot  cu  această  ocazie,  acelaşi  Agrippa  va  obţine  de  la  Claudiu  două 
edicte  prin  care  se  confirmă  deplină  libertate  de  credinţă  în  favoarea 
tuturor  iudeilor  din  imperiu. 

Primul  gest  făcut  la  întoarcerea  în  Palestina  a  fost  să  depună  lan¬ 
ţul  de  aur  primit  de  la  Caius  în  trezoreria  templului,  semn  de  recunoş¬ 
tinţă  faţă  de  pronia  dumnezeiască  şi  să  suporte  cheltuielile  ceremoniilor 
legate  de  tunderea  părului  unui  mare  număr  de  nazirei.lt5  „Cu  aceste 
fapte  de  mulţumire  faţă  de  Dumnezeu  şi  cu  grija  pentru  buna  funcţio¬ 
nare  a  cultului  divin  şi  a  armatei,  Agrippa  îşi  începe  activitatea  sa.  Sub 
protecţia  lui  înaltă  începe  o  nouă  eră  de  înflorire  a  fariseismului,  care 
era  în  descompunere.  Şi  în  tot  cuprinsul  imperiului  roman  prestigiul  po¬ 
porului  iudeu  creşte  până  la  o  înălţime  neatinsă  până  atunci.  Atât  Iosif 
Flaviu  cât  şi  Talmudul  laudă  mult  timpurile  de  glorie  ale  lui  Agrippa. 
relevând,  că  «el  cu  drag  şi  în  continuu  locuia  la  Ierusalim  şi  observa  cu 
stricteţe  tradiţiile  părinteşti.  Viaţa  lui  era  ireproşabilă  şi  nici  o  zi  nu  tre¬ 
cea,  în  care  nu  şi-ar  fi  adus  la  templu  sacrificiul  poruncit  de  lege».  în 
deosebi  Talmudul  ştie  să  ne  spună  că  «Agrippa  obişnuia  să  aducă  la  tem¬ 
plu,  personal,  primiţiile,  ca  fiecare  alt  israelit»  . . .  Un  deosebit  de  impre¬ 
sionant  episod  ni  se  istoriseşte  din  timpul  sărbătorii  Corturilor  din  anul 
41  d.Hr.  Urmând  unui  vechi  obicei,  Agrippa  citea  în  prezenţa  tuturor 
pericopa  din  Deuteronom,  unde  scrie:  «Şi  tu  să  nu  aşezi  pe  nici  un  străin 
rege  peste  tine,  care  nu  este  fratele  tău»  (Deut.  17,  15).  La  citirea  aces¬ 
tor  cuvinte,  regele,  care  era  idumeu  de  origine,  se  simţi  lovit  şi  lăcrimă. 
Poporul  observă,  că  regele  plânge  şi  plin  de  compătimire  şi  dragoste  îi 
zice:  «Nu-ţi  fie  în  grijă,  Agrippa,  tu  eşti  doară  fratele  nostru,  tu  eşti  fra¬ 
tele  nostru!».166 


163  Antichităţi  iudaice,  cartea  a  XVIII-a,  cap.  XI,  p.  491. 

164  Idem,  cartea  a  XlX-a,  cap.  IV,  pp.  517-518. 

165  Idem  cap.  V.  p.  518. 

166  Prof.  Dr.  Vasile  Gheorghiu,  „Irod  Agrippa  I“,  în  „Candela44,  anul  XLI 
(1930),  Cernăuţi,  pp.  45-47. 
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Tot  râvna  sa  faţă  de  lege  l-a  determinat  să  intervină  hotărât  pe 
lângă  Petronius  atunci  când  nişte  tineri  păgâni  au  introdus  o  statuie  a 
împăratului  în  sinagoga  din  oraşul  fenician  Doris.167 

Cu  toate  că  a  domnit  numai  trei  ani  peste  regatul  reîntregit,  s-a 
amestecat  şi  el,  în  acest  scurt  interval  de  timp,  în  numirea  marilor  preoţi. 
Mai  întâi  îl  demite  pe  Teofil,  fiul  lui  Anna,  înlocuindu-1  cu  Simon  Can- 
thara.  Apoi  îl  numeşte  ca  mare  preot  pe  Ionatan,  un  alt  fiu  al  lui  Anna 
dar  acesta  refuză  recomandându-I  pe  fratele  său  Mathia  care,  de  altfel, 
a  fost  şi  numit.  Puţin  după  aceea  va  fi  înlocuit  şi  Mathia  cu  Elionaeus, 
un  alt  fiu  al  lui  Conthara.168 

Pe  plan  edilitar,  Agrippa  s-a  distins  prin  aceea  că  a  început  să  întă¬ 
rească  fortificaţiile  Ierusalimului,  restaurând  zidurile  de  apărare  şi  în¬ 
cepând  să  înalţe  un  al  treilea  zid.  Suspectat  de  romani,  care  nu  priveau 
ou  ochi  buni  această  întărire  a  cetăţii,  a  fost  nevoit  să  întrerupă  lucrările 
pe  care  nu  le  va  mai  continua  deoarece  moare  subit  în  anul  44  d.Hr. 

Din  larga  lui  dărnicie  au  fost  întărite  şi  înfrumuseţate  oraşe  şi  din 
afara  hotarelor  ţării.  Intre  acestea  se  numără  oraşul  fenician  Berit,  unde 
a  construit  un  mare  şi  luxos  teatru,  un  amfiteatru,  băi  publice.  Inaugu¬ 
rarea  lui  a  fost  sărbătorită  cu  mult  fast  prin  jocuri,  reprezentaţii  artis¬ 
tice,  lupte  în  arenă.  Se  spune  că  în  amfiteatru  au  fost  puşi  să  lupte,  unii 
contra  altora,  două  cohorte  de  câte  şapte  sute  de  criminali  şi  hoţi  prinşi 
şi  condamnaţi  la  moarte,  ispăşindu-şi  pedeapsa  ucigându-se  între  ei  spre 
deliciul  publicului.169 

După  o  domnie  paşnică  şi  prosperă  de  şapte  ani  din  care  primii  trei 
au  fost  numai  peste  tetrarhia  lui  Filip,  apoi  şi  peste  cea  a  lui  Irod  Antipa, 
iar  ultimii  (41-44  d.Hr.)  peste  întreg  regatul  bunicului  său  Irod  cel 
Mare,  Irod  Agrippa  I  moare  subit  în  Cezareea  Palestinei,  în  vârstă  de 
54  de  ani.170 

In  Sfânta  Scriptură  este  menţionat  cu  numele  de  Irod.  Din  porunca 
sa,  pentru  a  face  pe  placul  iudeilor  (F.  Ap.  12,  3)  şi  mai  ales  a  fariseilor,  a 
pornit  o  mare  persecuţie  împotriva  creştinilor.  Atunci  a  murit  tăindu-i-se 
capul,  Sfântul  Apostol  Iacov  (fratele  Sfântului  Apostol  Ioan),  iar  Sfântul 
Apostol  Petru  a  fost  întemniţat  urmând  să  fie  condamnat  la  moarte  peste 
puţine  zile  după  ce  va  trece  Sărbătoarea  Paştilor.  De  acolo  a  fost  scos 
însă  în  chip  minunat  de  un  înger  (F.  Ap.  12), 

Irod  Agrippa  11  (44-59  d.Hr.).  Este  fiul  lui  Irod  Agrippa  I,  numit 
de  Iosif  Flaviu  ,, Agrippa  cel  Tânăr".  In  momentul  morţii  tatălui  său 
avea  doar  17  ani  şi  se  afla  la  Roma.171  Împăratul  Claudiu  intenţiona  să-l 
numească  rege  dar  aflând  de  tulburările  iudeilor,  mai  cu  seamă  cele  din 
Cezareea  şi  Sebasta  şi  fiind  sfătuit  de  unii  că  ar  fi  prea  tânăr  pentru  a 
administra  un  regat  atât  de  mare,  a  trimis  în  Palestina  un  procurator 
(pe  Cuspius  Fadus  44-46  d.Hr.). 


167  Antichităţi  iudaice  cartea  a  XI X-a,  cap.  V,  p.  519. 

168  Idem,  cap.  VI,  p.  520. 

169  Ibidem,  p.  521. 

170  Idem,  oap.  VII,  p.  522. 

171  Ibidem. 


11  —  Revista  Teologici 


162 


REVISTA  TEOLOGICA 


In  anul  50  d.Hr.,  unchiul  său  Irod,  rege  de  Chalcis,  moare  iar  Agrip- 
pa  II  este  numit  rege  în  locul  lui.  Tot  lui  i  s-a  încredinţat  şi  puterea  asu¬ 
pra  trezoreriei  sfinte  în  calitate  de  inspector  asupra  templului  şi  vistieriei 
lui,  cu  dreptul  de  a  numi  şi  revoca  pe  marii  preoţi.172  El  luă  arhieria  de 
la  fiul  lui  Canthara  şi  o  dădu  lui  Iosif,  fiul  lui  Cane.  Mai  târziu  a  fost  în¬ 
locuit  cu  Anania,  fiul  lui  Nebedeu,  apoi  în  cele  din  urmă  a  fost  pus  arhi¬ 
ereu  Iosif  fiul  lui  Simon.173 

în  52  d.Hr.,  Claudiu  i-a  dat  în  schimbul  regatului  de  Chalcis,  tetrar- 
hia  lui  Filip  cu  titlul  de  rege  adăgând  şi  Abilene  deţinută  de  Lysanias. 
Nero  i-a  adăugat  Tiberiada,  Iulia  cu  împrejurimile  lor.  El  construieşte 
numeroase  edificii  mai  ales  la  Tiberiada  şi  Berit.  La  Ierusalim  construieşte 
un  apartament  care  domina  împrejurimile  templului  de  unde  se  putea 
vedea  tot  ce  se  petrece  în  jurul  templului,  favorizând  supravegherea 
atentă  a  romanilor.  Faptul  acesta  a  nemulţumit  pe  iudei  pentru  că  legile 
nu  permiteau  păgânilor  să  vadă  ce  se  petrece  în  templu  şi  mai  ales  sacri¬ 
ficiile,  motiv  pentru  care  au  înălţat  un  mare  zid  ca  scut  împotriva  privi¬ 
rilor  profanatoare.  Agrippa  II  a  dat  poruncă  să  fie  dărâmat  zidul  dar  până 
în  cele  din  urmă  l-a  lăsat.174 

în  timpul  său  a  izbucnit  revolta  iudeilor  pentru  eliberarea  de  sub 
tirania  romană  al  cărei  reprezentant,  procuratorul  Florus  (64-66  d.Hr.), 
prin  abuzurile  sale,  o  făcuse  de  nesuportat.  Agrippa  II  a  încercat  să  opreas¬ 
că  poporul  de  la  acest  pas  disperat,  dar  sub  presiunea  extremiştilor  con¬ 
duşi  de  Eleazar,  în  anul  66  d.Hr.,  revolta  a  izbucnit.  Agrippa  II  a  fost  ne¬ 
voit  să  se  retragă  în  mare  grabă  din  oraş  şi  rămânând  fidel  romanilor  li  se 
alătură  cu  trupele  sale.  Ştirile  despre  sfârşitul  vieţii  sale  sunt  puţine  şi 
nesigure  „Se  zice  că  ar  fi  murit  în  anul  100  d.Hr.  în  vârstă  de  73  de  ani4, 
probabil  la  Roma  unde  s-a  retras  împreună  cu  sora  sa  Berenice.175  Isto¬ 
ricii:  Tacitus,  Suetoniu,  Dio  Cassius  şi  Justus  de  Tiberiada  vorbesc  in 
diverse  rânduri  despre  Agrippa  II  şi  Berenice  ca  rezidând  la  Tiberiada.170 

„Agrippa  II  a  fost  prietenul  romanilor  şi  a  procuratorilor  care  se 
succedau  în  Iudeea  în  timpul  domniei  sale,  mai  ales  al  lui  Festus  în  faţa 
căruia  se  pare  că  avuse  mari  favoruri,  (F.Ap.  25,  13-14) .. 7  Cu  el 
dispare  dinastia  irodiană. 

După  cum  spune  E.  Beurlier,  „istoria  familiei  irozilor  este  cea  a  na¬ 
ţiunii  evreieşti  de  la  ultimele  momente  ale  dinastiei  asmoneene  până  la 
ruina  naţiunii.  Ea  formează  tranziţia  între  Vechiul  şi  Noul  Testament44/7- 

Numeroasele  abzuri  săvârşite  de  irozi  câtă  vreme  au  condus  destinele 
poporului  ales,  au  făcut  ca  epoca  irodiană  să  rămână  în  istoria  evreilor 
o  epocă  de  tristă  amintire  sfârşind  cu  o  catastrofă  naţională. 


172  Idem.  cartea  a  XX-a,  cap.  I,  p.  524. 

173  Idem,  cartea  a  XX-a  cap.  I,  p.  524;  cap.  III,  p.  529;  cap.  VII,  p.  535. 

174  Idem  cap.  VII,  p.  535. 

175  Cf.  E.  Jacquier,  Agrippa,  în  Dictionaire  de  la  Bible,  tome  premier, 
A — B,  col.  287. 

176  Ibidem. 

177  Ibidem,  col.  288. 

178  E.  Beurlier,  art.  cit.,  col.  638. 
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Şi  istoria  creştină,  atunci  în  germene,  păstrează  în  memoria  ei  atro¬ 
cităţile  acestei  epoci.  Farrar  caracterizează  astfel  dinastia  irodiană:  „Nea¬ 
mul  cel  mai  greţos,  până  la  a  treia  generaţie  s-a  nutrit  cu  sângele  uci¬ 
derilor,  unul  s-a  afundat  în  sângele  pruncilor  mucenici,  altul  în  sângele 
lui  Ioan  Botezătorul  şi  al  treilea  a  tăiat  capul  Sfântului  Apostol  Iacov,  cu 
sabia;  toţi  trei  s-au  distins  prin  prigonire  contra  lui  Hristos14.179 


Pr.  Drd.  PA  VEL  IERÎMA 


îndrumări  omiletice 


STÂLPI  AI  DREPTEI  CREDINŢE 

SFINŢII  IERARHI  LLIE  IOREST  ŞI  SA  VA  BRANCOVICI 

(24  aprilie) 

„ Lăuclati-1  pe  Dumnezeu  întru  sfinţii  Lui" 


IUBIŢI  CREDINCIOŞI, 

Atât  învăţătura  noastră  de  credinţă  cât  şi  evlavia  creştină  din 
cele  mai  îndepărtate  timpuri  ne  dovedesc  că  cinstirea  sfinţilor  în  ca¬ 
drul  Bisericii  noastre  este  o  tradiţie  sfântă  şi  în  acelaşi  timp  o  dogmă. 

Tăria  credinţei,  viaţa  lor  pilduitoare  şi  mai  ales  vrednicia  lor  în 
faţa  lui  Dumnezeu  şi  a  semenilor  fac  ca  sfinţii  să  fie  numiţi  „prieteni 
ai  lui  Dumnezeu",  „casnicii  Lui",  şi  „judecători  ai  lumii  la  judecata 
cea  de  apoi".  —  Spre  bucuria  noastră,  ei,  sunt  socotiţi  fraţi  mai  mari 
ai  noştri  şi  alcătuiesc  biserica  triumfătoare,  deoarece  în  viaţa  lor  s-au 
îmbogăţit  de  virtuţi  alese  şi  s-au  lăsat  conduşi  de  harul  lui  Dumnezeu. 

Prin  exemplara  lor  vieţuire  ei  au  devenit  mădulare  vii  ale  Bise¬ 
ricii,  venindu-ne  şi  nouă  în  ajutor,  ca  mijlocitori  către  Dumnezeu,  du¬ 
când  rugăciunile  noastre  „in  fum  de  tămâie  către  tronul  cel  ceresc" 
(Apocalipsă  5,  8). 

Biserica  Ortodoxă  Română,  mărturisitoare  a  dreptei  credinţe  i-a 
cinstit  dintotdeauna  şi  a  continuat  să-i  cinstească,  cu  adâncă  evlavie 
pe  toţi  sfinţii  care  şi-au  jertfit  viaţa  pe  altarul  credinţei  în  Dumnezeu. 

Moaştele  unora  dintre  aceştia  înnobilează  pământul  ţării  noastre, 
aflându-se  aşezate  la  loc  de  mare  cinste  în  bisericile  şi  mănăstirile 
ortodoxe  româneşti.  Amintim  doar  câteva:  Cuvioasa  Paraschiva  la 
Iaşi,  Sf.  Dimitrie  Basarabov  la  Bucureşti,  Sf.  Ioan  cel  Nou  de  la  Sucea¬ 
va,  Sf.  Muceniţă  Filofteia  la  Curtea  de  Argeş,  Sf.  Ierarh  Calinic  de  la 
Cernica,  Sf.  Iosif  cel  Nou  de  la  Timişoara,  etc. 

In  mod  deosebit  şi  întru  totul  îndreptăţit,  Biserica  noastră  stră¬ 
moşească  s-a  bucurat  şi  se  bucură,  de  cinstirea  acelor  sfinţi,  care  au 
odrăslit  şi  au  vieţuit  pe  pământul  românesc.  Din  această  mare  pleiadă 
de  cuvioşi  apărători  şi  mărturisitori  ai  legii  străbune  amintim  pe  Vi- 
sarion  Sarai,  Sofronie  de  la  Cioara  şi  mucenicul-ţăran  Nicolae  Oprea 
Miclăuş  de  la  Sălişte,  Ilie  Iorest  şi  Sava  Brancovici,  care  prin  hotărâ¬ 
rea  Sf.  Sinod  al  B.O.R.,  în  anul  1955  —  au  fost  canonizaţi  şi  trecuţi  în 
rândul  sfinţilor. 
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Sfinţii  ierarhi  —  Ilie  Iorest  şi  Sava  Brancovici  —  pe  care  ii  prăz- 
nuim  astăzi  —  au  fost  canonizaţi,  în  primăvara  aceluiaşi  an,  în  Cate¬ 
drala  Reîntregirii  din  Alba-Iulia,  la  data  de  24  aprilie,  socotiţi  fiind,  ca 
şi  ceilalţi,  fii  buni  ai  Bisericii  Ardelene. 

SF .  IERARH  ILIE  IOREST  —  s-a  născut  pe  pământul  Transilva¬ 
niei,  dintr-o  familie  de  buni  români  şi  buni  creştini  ortodocşi,  primind 
Ia  Taina  Sf.  Botez  numele  proorocului  Ilie.  Văzându-1  însetat  şi  dornic 
de  a  pătrunde  în  taina  slovelor,  părinţii  hau  dat  să  înveţe  carte  la  Mă¬ 
năstirea  Putna,  unde  foarte  curând  a  deprins  meşteşugul  scrisului  fru¬ 
mos,  a  zugrăvirii  de  icoane,  vieţuind  în  post  şi  rugăciune  o  adevărată 
trăire  în  duhul  Evangheliei  lui  Hristos. 

La  scurt  timp  de  la  venirea  lui  la  Putna,  datorită  însuşirilor  ale¬ 
se,  a  vredniciei  sale  este  remarcat  de  însuşi  domnitorul  Moldovei  de 
atunci,  Vasile  Lupu,  care  l-a  caracterizat  prin  frumoasele  cuvinte: 
„Acest  monah  este  prea  cinstit  şi  întru  toate  credincios**. 

în  acele  vremuri  de  bejenie,  pentru  credincioşii  ardeleni,  după 
moartea  Mitropolitului  Ghenadie,  prin  voia  lui  Dumnezeu,  cu  sprijinul 
domnitorului  Vasile  Lupu  şi  al  Mitropolitului  Moldovei,  Varlaam,  Ilie 
Iorest  vine  la  Alba-Iulia,  unde  este  ales  Mitropolit  al  Transilvaniei. 
Aici,  de  la  început,  întâmpină  mari  greutăţi  din  partea  conducătorilor 
calvini,  cerându-i-se  să  abandoneze  şi  să  îndepărteze  din  cadrul  sluj¬ 
belor  bisericeşti,  cum  spuneau  ei,  „ bolboroseala  slavona \  şi  s-o  înlo¬ 
cuiască  cu  limba  română,  dar  cu  învăţătură  calvină,  provenită  de  la 
noua  şcoală  înfiinţată  la  Bălgrad,  unde  urma  să  se  tipărească  în  româ¬ 
neşte  Catehismul  calvinesc  şi  alte  cărţi  religioase  străine  de  învăţă¬ 
tura  ortodoxă. 

Cu  toate  aceste  presiuni  şi  primejdii  pentru  dreapta  credinţă* 
noul  vlădică  a  stat  neclintit  şi  s-a  dovedit  un  dârz  apărător  al  credin¬ 
ţei  strămoşeşti.  Ba,  mai  mult  se  străduieşte  şi  reuşeşte  să  termine  ti¬ 
părirea  „Evangheliei  cu  învăţătură",  începută  de  Mitropolitul  Ghena¬ 
die,  propoveduind,  cu  mult  zel,  cuvântul  lui  Dumnezeu  de  la  cetatea 
Braşovului  şi  până  în  munţii  Maramureşului. 

Stăpânitorii  Ardealului  de  atunci,  nemulţumiţi  de  dârzenia  neîn¬ 
fricată  a  ierarhului  Iorest,  deşi  la  început  au  încercat  să-l  câştige  de 
partea  calvinilor,  prin  amăgiri  şi  apoi  prin  ameninţări,  văzând  că  nu 
reuşesc,  au  schimbat  procedura  prin  plăsmuiri  şi  învinuiri  mincinoase, 
iar  in  cele  din  urmă  l-au  aruncat  în  temniţa  din  Bălgrad,  dându-1  jos 
din  scaunul  vlădicesc,  după  numai  3  (trei)  ani  de  păstorire. 

Cronicarii  acelor  vremi  relatează  că  Sfântul  a  fost  legat  cu  lan¬ 
ţuri  grele,  la  mâini  şi  la  picioare,  şi  astfel  a  fost  adus  în  incinta  Mitro¬ 
poliei  din  Bălgrad.  Acolo,  în  faţa  bisericii,  în  văzul  tuturor,  a  fost  dez¬ 
brăcat  de  haine  şi  a  fost  bătut  cu  nuiele.  Sf.  Ierarh,  întărit  de  Pronia 
Divină,  le-a  îndurat  pe  toate,  nu  pentru  că  ar  fi  fost  vinovat,  ci  pentru 
credinţa  strămoşească  pe  care  a  apărat-o  până  la  moarte. 

Întărâtaţi  Ia  culme,  asupritorii  Iui,  după  nouă  luni  de  închisoare 
hau  eliberat  condiţionat,  în  schimbul  sumei  fabuloase  de  1  000  de  ta¬ 
leri,  pe  care  neavându-it  s-a  primit  garanţia  a  24  de  buni  credincioşi. 
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Pentru  a-şi  achita  chezăşia,  a  plecat  după  ajutoare  în  Moldova  la  Mi¬ 
tropolitul  Varlaam  şi  la  domnul  Moldovei,  Vasile  Lupu,  şi  apoi  la  Ta¬ 
rul  Rusiei  —  unde  a  fost  primit  în  vara  anului  1645  —  cu  mare  cinste, 
de  unde  s-a  întors  încurajat  şi  încărcat  de  daruri.  Reîntors  în  tarei, 
între  anii  1656 — 57,  este  ales  Episcop  al  Huşilor. 

La  scurt  timp,  după  o  viaţă  atât  de  zbuciumată,  plină  de  neca¬ 
zuri  şi  aspre  suferinţe,  s-a  săvârşit  în  pace,  lăsând  în  urmă  o  viaţă 
exemplară,  închinată  apărării  şi  mărturisirii  credinţei  strămoşeşti. 

SF.  IERARH  SAVA  BRANCOVICI  —  s-a  născut  din  vrednici  pă¬ 
rinţi,  temători  de  Dumnezeu  din  Ineul  Transilvaniei,  la  începutul  seco¬ 
lului  al  17-lea.  La  botez  a  primit  numele  de  Simeon,  fiind  primul  din 
cei  cinci  copii  cu  care  Dumnezeu  le-a  binecuvântat  casa  părintească. 
Fratele  mai  mic  Gheorghe  a  deţinut  o  înaltă  dregătorie  în  Ardeal,  iar 
din  familie  mai  sunt  cunoscuţi  ca  episcopi  ai  Ineului:  Matei,  Sava  şi 
Longhin.  Tatăl,  deşi  a  îndrăgit  cariera  militară,  ajungând  căpitan  şi  în 
oastea  lui  Mihai  Viteazul,  a  fost  un  creştin  luminat,  împărtăşind  fiului 
său  Simeon  tainele  Sf.  Scripturi.  A  făcut  multe  călătorii  în  ţări  străine, 
iar  vieţuirea  sa  în  Mănăstirea  Comana  din  Ţara  Românească  şi-a  pus 
pecetea  în  formarea  sa  duhovnicească  de  mai  târziu.  Este  hirotonit 
preot  şi  hirotesit  protopop  la  Târgovişte  de  către  Mitropolitul  Ştefan. 
După  moartea  soţiei  se  reîntoarce  pe  meleagurile  natale,  în  cetatea 
Ineului.  / 

Iubit  de  Dumnezeu  şi  de  oameni,  pentru  viaţa  lui  curată  şi  plină 
de  virtuţi  alese,  în  vara  anului  1656  este  ales  Mitropolit  în  cetatea 
Bălgrad.  A  fost  hirotonit,  în  Ţara  Românească  de  către  M  tropolitul 
Ştefan,  care,  împreună  cu  domnul  Ţării  Româneşti,  îl  încarcă  cu  fru¬ 
moase  odăidii  şi  multe  daruri  preţioasa  La  intrarea  în  Alba-Iulia  i  se 
face  o  primire  foarte  călduroasă  de  către  un  impresionant  sobor  de 
preoţi  şi  o  mare  mulţime  de  credincioşi,  care  în  duioase  cântări  biseri¬ 
ceşti,  l-au  condus  în  biserica  mitropolitană  unde  a  fost  înscăunat. 

In  anul  1656  este  confirmat  printr-un  hrisov  de  Craiul  Ardealu¬ 
lui,  ca  Mitropolit  al  românilor  din  Severin,  Zarand,  Bihor  şi  Maramu¬ 
reş,  calitate  în  care  va  păstori  timp  de  24  de  ani. 

In  timpul  păstoririi  sale  au  avut  loc  mari  frământări  de  ordin 
social-politic,  care  au  determinat  dese  schimbări  ale  stăpânitorilor  — 
ce  s-au  răsfrânt  şi  asupra  bisericii  ardelene.  Cel  mai  dramatic  eveni¬ 
ment  istoric  s-a  petrecut  atunci  când  oştirile  turco-tătare  au  invadat 
oraşul  Bălgrad,  pustiind  totul  în  cale.  Asemenea  unor  barbari  au  ars 
clădirea  mitropoliei  şi  mănăstirea  până  la  temelie,  aducând  multe  la¬ 
crimi  şi  jale  printre  creştini. 

In  aceste  grele  împrejurări,  vrăjmaşii  credinţei  l-au  învinuit  pe 
Sava  Brancovici  că  n-a  păzit  şi  apărat  şcoala  şi  tipografia  de  prăpă¬ 
dul  invadatorilor.  Acesta  era  doar  un  pretext,  deoarece  marele  ierarh 
constituia  o  piedică  mare  în  răspândirea  învăţăturii  calvine,  care  nu 
reuşea  să  se  infiltreze  în  cărţile  de  cult  ale  românilor  ortodocşi. 

Râvna  neîndoită  în  apărarea  şi  păstrarea  dreptei  credinţe  în  al¬ 
bia  vechilor  tradiţii,  i-au  călăuzit  paşii  spre  Rusia  pravoslavnică  a 
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anilor  1668,  unde  a  înfăţişat  Ţarului  toate  suferinţele  românilor  din 
Ardeal. 

In  acest  timp,  când  se  afla  departe  de  Ţară,  stăpânirea  aţâţată  de 
răutatea  calvină,  porneşte  prigoana  împotriva  lui,  îngrădindu-i  drep¬ 
turile  bisericeşti,  hotărând  în  final  scoaterea  forţată  din  scaun,  prin 
mărturii  mincinoase  şi  o  judecată  nedreaptă,  lips  tă  de  orice  temei. 
Astfel,  în  1680t  soborul  adunat  la  Bălgrad  sub  ameninţarea  Craiului 
şi  a  căpeteniilor  calvine  au  osândit  pe  Sf.  Sava  şi  au  hotărât  scoate¬ 
rea  lui  din  scaunul  vlădicesc. 

Reîntors  acasă,  profund  îndurerat  de  cele  întâmplate  s-a  resem¬ 
nat  întărindu-se  cu  nădejdea  în  Dumnezeu.  La  scurt  timp  este  luat  de 
la  reşedinţă  şi  este  închis  mai  întâi  în  închisoarea  din  Alba-IuUa  şi 
apoi  iu  cea  de  la  lernut. 

Cronicarii  vremii  spun  că  de  la  închisoarea  din  lernut  a  fost 
transferat  şi  întemniţat  la  Vinţ,  unde  a  fost  supus  la  şi  mai  grele  tor¬ 
turi,  fiind  maltratat  şi  bătut  în  fiecare  zi,  dar  mai  ales  în  ziua  de  Vi¬ 
neri.  în  urma  repetatelor  intervenţii  ale  voevodului  Ţării  Româneşti 
este  eliberat  din  temniţă,  dar  mult  n-a  mai  putut  supravieţui,  fiind  is¬ 
tovit  de  îndelungatele  chinuiri  şi  grele  suferinţe,  care  i-au  grăbit  sfâr¬ 
şitul,  mutându-se  la  Domnul  în  luna  aprilie  a  anului  1683. 

IUBIŢI  CREDINCIOŞI,  împreună  şi  alături  de  toţi  ceilalţi  fraţi  de 
credinţă  se  cade  sa  cinstim  pe  toţi  sfinţii,  dar  mai  ales  astăzi,  în  mod 
■deosebit  pe  sfinţii  ierarhi  Iorest  şi  Sava,  care  tot  timpul  vieţii  lor  l-au 
închinat  slujirii  lui  Dumnezeu  şi  oamenilor  şi  s-au  dovedit  apărători 
neînfricaţi  ai  credinţei  strămoşeşti  pe  care  au  apărat-o  cu  preţul  vieţii 
lor. 

Pentru  aceste  vrednicii  alese  B.O.R,  i-a  canonizat  în  anul  1955, 
acordându-li-se  cea  mai  adâncă  preţuire,  ca  unor  adevăraţi  stâlpi  ai 
credinţei,  fiind  trecuţi,  totodată  în  calendarul  ortodox  şi  în  cărţile  de 
slujbă  pentru  aleasă  pomenire  şi  pioasă  cinstire. 

în  acest  temei  şi  potrivit  nemuritoarelor  cuvinte  ale  Sf.  Apostol 
Pavel:  r,Aduc:eţi-vă  aminte  de  mai  marii  voştri,  care  v-au  grăit  vouă 
cuvântul  lui  Dumnezeu  şi  privind  cum  şi-au  sfârşit  viaţa  să  le  urmaţi 
credinţa*'  (Evrei  13,7),  noi  cei  de  astăzi  să-i  cinstim  ca  pe  nişte  buni 
mijlocitori  ai  noştri  către  Dumnezeu,  ştiind  ca  prin  pomenirea  lor  se 
preamăreşte  puterea  lui  Dumnezeu,  care  lucrează  prin  ei  şi  pentru  noi 
şi  pentru  mântuirea  noastră. 


Pr.  M.  RUSU 
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predica  la  duminica  sfinţilor  părinţi 

(a  Vll-a  după  Paşti) 

Datoriile  părinţilor  faţă  de  copii 

„ Părinte  sfinte ,  pâzeştc-i  în  numele  Tău 
pe  cei  care  Mi  i-ai  dat  (pe  ucenici)  . ,  . 
şi  pe  cei  care  vor  crede  in  Mine, 
prin  cuvântul  lor "  (Ioan  17r  11  şi  20). 


Sfânta  noastră  biserică  a  hotărât  ca  în  această  duminică,  a  7-a 
după  Paşti,  să  se  citească  Sf.  Evanghelie  care  cuprinde  textul  celei 
mai  duioase  rugăciuni  pe  care  a  adresat-o  Fiul  lui  Dumnezeu  Pă¬ 
rintelui  Său  cunoscută  sub  numele  de  Rugăciunea  Arhierească. 

Din  această  rugăciune  străbate  grija  părintească  a  celei  de  o 
fiinţă  şi  nedespărţitei  Treimi  faţă  de  ucenici  şi  faţă  de  toţi  credincioşii 
Sai. 


Dumnezeu  este  Tatăl  nostru,  al  tuturor.  El  a  lăsat  pe  pământ  re¬ 
prezentanţi  ai  săi  pe  părinţii  duhovniceşti  şi  trupeşti  care  să  nască  ce¬ 
tăţeni  pentru  împărăţia  cerurilor. 

Duminica  de  astăzi  se  numeşte  a  Sf.  Părinţi.  In  această  duminică 
se  face  pomenirea  celor  318  Sf.  Părinţi  (între  care  sunt  pomeniţi  Sf. 
Atanasie  cel  Mare,  Sf.  Nicolae,  ş.a.),  care  au  luat  parte  la  Sinodul  I 
ecumenic  de  la  Niceea  (325)  unde  au  formulat  primele  7  articole  ale 
Simbolului  Credinţei.  Ei  într-adevăr  sunt  părinţii  noştri  duhovniceşti, 
căci  ne-au  lăsat  moştenirea  credinţei  celei  adevărate  şi  cei  mai  mulţi 
dintre  ei  au  ştiut  sa-şi  jertfească  chiar  şi  viata  pentru  fiii  lor. 

Aceşti  părinţi  duhovniceşti  ar  trebui  să  fie  pildă  vie  de  urmat  tu¬ 
turor  celor  ce  nasc  fii  după  trup. 

Iată  de  ce  astăzi  cu  ajutorul  lui  Dumnezeu  dorim  să  încercăm  a 
înţelege  responsabilitatea  părinţilor  trupeşti,  care  sunt  datoriile  părin¬ 
ţilor  faţă  de  copii,  după  învăţătura  noastră  de  credinţă. 

1.  Este  adevărat  că  Sf.  Scriptură  nu  cuprinde  o  poruncă  specială 
privitoare  la  datoriile  părinţilor  faţă  dc  copii.  Dar  nici  nu-i  nevoie 
căci  ele  au  fost  înscrise  în  inimile  părinţilor,  fiind  ceva  firesc.  Căci 
da:  ă  şi  animalele  lipsite  de  raţiune  îşi  fac  datoria  de  a  hrăni,  ocroti 
şi  creşte  puii  lor,  cu  atât  mai  mult  trebuie  să  facă  aceasta  omul,  care-i 
făptura  lui  Dumnezeu,  înzestrată  cu  judecată. 

D  jpă  morala  creştină  copiii  sunt  daruri  dumnezeieşti  de  mare 
preţ.  De  aici  s?  desprinde  răspunderea  şi  grija  părinţilor  faţa  de  copii. 
Dar  părinţii  sunt  împreună  lucrători  cu  Dumnezeu,  la  opera  creaţiei 
aşa  încât  Dumnezeu  a  sădit  în  inima  părintească  o  deosebită  afecţiune 
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faţă  de  carnea  şi  sângele  propriu,  afecţiune  care  se  manifestă  faţă  de 
copii  cu  deosebire  în  anii  când  aceştia  au  la  tot  pasul  nevoie  de  ajutor. 

2.  In  primul  rând,  părinţii  sunt  datori  să  îngrijească  de  bunăsta¬ 
rea  şi  de  sănătatea  trupească  a  fiilor  lor,  asigurându-le  hrana,  îmbrăcă¬ 
mintea  şi  condiţiile  necesare  pentru  ca  aceştia  să  fie  sănătoşi,  să  poată 
creşte  şi  să  se  poată  dezvolta  din  punct  de  vedere  trupesc. 

a)  Datoriile  părinţilor  faţă  de  creşterea  trupească  a  copiilor  încep 
încă  înainte  de  momentul  zămislirii  copilului.  Dacă  pictorul  se  pregă¬ 
teşte  cu  multă  meticulozitate  pentru  ca  icoana  să  atingă  perfecţiunea, 
cu  atât  mai  mult  părinţiior  se  cere  multă  luare  aminte. 

b)  După  zămislirea  copilului,  fătul  trebuie  să  se  bucure  de  o  am¬ 
bianţă  şi  o  atenţie  deosebită.  In  special  mama  să  nu  pună  în  primejdie 
viaţa  plăpândă  a  fătului,  să  se  înfrâneze  de  la  anumite  pofte:  tutun,  al¬ 
cool,  cafea,  abuz  de  medicamente,  stres,  să  fie  cat  mai  liniştită,  blândă, 
răbdătoare  şi  gândurile  să  fie  înălţate  cât  mai  des  la  Dumnezeu,  să  pe¬ 
treacă  în  rugăciuni  pentru  cel  ce  se  va  naşte  cerând  de  la  Dumnezeu 
binecuvântare  pentru  ceasul  de  uşurare:  „Căci  spune  Mântuitorul:  „Fe¬ 
meia  când  e  să  nască,  se  întristează,  fiindcă  a  sosit  ceasul  ei?  dar  după 
ce  a  născut  copilul,  nu-şi  mai  aduce  aminte  de  durere,  pentru  bucuria 
că  s-a  născut  om  în  lume"  (Ioan  16,  21),  ca  să  poată  striga  ca  Maica  Eva 
când  a  născut  primul  copil.  Luându-1  în  braţe,  ridicându-1  spre  cer  a  zis: 
„Am  dobândit  om  de  la  Dumnezeu"  (Facere  4,  1). 

Bărbatul  să  fie  cu  o  grijă  deosebită  faţă  de  soţia  sa  în  starea  bine¬ 
cuvântată,  când  ea  poartă  sfânta  povară,  nici  măcar  să  nu  o  supere 
pentru  ca  pruncul  să  nu  sufere.  în  acest  timp  se  lasă  influenţe  adânci 
asupra  fătului. 

c)  îndată  ce  s-a  născut  pruncul,  grija  părinţilor  faţă  de  el  creşte. 
Să  ne  gândim  că  după  ce  puiul  de  căprioară  a  venit  pe  lume  îndată  se 
scoală  şi  merge,  în  schimb  pentru  puiul  de  om  trebuiesc  nenumărate 
sacrificii.  Părinţii  sunt  chemaţi  să  poarte  grijă  de  sănătatea  trupească 
şi  creşterea  armonioasă,  asigurându-i  condiţii  optime  de  viaţă. 

d)  Urmează  educaţia.  Ce  este  educaţia?  Influenţa  intenţionată 
care  urmăreşte  dezvoltarea  însuşirilor  naturale  ale  copilului  şi  îndru¬ 
marea  lui  după  un  cod  moral,  spre  atingerea,  pe  parcursul  vieţii  a  unui 
ideal  de  perfecţiune,  avându-se  in  vedere  energia  embrionară,  care  să 
fie  canalizată  în  direrţia  binelui.  Educaţia  trebuie  să  înceapă  încă  din 
primele  clipe  de  viaţă,  de  când  începe  numărătoarea  celor  şaot^  ani  de 
acasă.  O  mamă  care  avea  un  copil  de  patru  ani  a  întrebat  odată  pe  un 
preot,  când  trebuie  să  înceapă  educaţia  fiului  ei.  Preotul  i-a  răspuns: 
„Femeie,  dacă  nu  ai  început  până  acum,  ai  pierdut  deja  patru  ani". 

Marii  oameni  ai  omenirii,  a  zis  Bossuet,  se  formează  pe  genun¬ 
chii  maicilor  lor,  iar  peste  veacuri  răsună  îndemnul  Sf.  Vasile  cel 
Mare:  „Mamelor,  creşteţi  mame  bune". 

e)  Părinţii  sunt  dalori  să  chivernisească  bine  bunurile  materiale 
şi  spirituale  cum  de  altfel  ne  învaţă  morala  creştină,  în  vederea  unui 
trai  decent  pentru  urmaşi.  Nu  se  zi  e  oar^:  „Un  om  e  adevărat  om 
dacă  a  sădit  un  pom  şi  a  zidit  o  casă"?  Păcătuiesc  greu  părinţii  care 
îşi  risipesc  bunurile  lor  în  beţii  şi  ticăloşii,  luând  pâinea  de  la  gura 
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copilului  lor.  Păcătuiesc  şi  părinţii  leneşi  care  nu  luptă  pentru  o  viaţă 
mai  bună  pentru  fiii  lor,  asemănându-se  cu  sluga  care  şi-a  îngropat 
talantul.  . 

f)  Părinţii  au  apoi  datoria  de  a-şi  da  copiii  la  şcoală,  pentru  a-şi 
câştiga,  pe  de-o  parte,  instrucţia  şi  educaţ  a  necesară,  iar  pe  de  altă 
parte,  pentru  a  se  putea  pregăti  pentru  o  profesiune  şi  a  fi  utili  socie¬ 
tăţii.  '  ' 

2.  Dar  cea  mai  importantă  datorie  a  părinţilor  este  educaţia  su¬ 
fletească  a  copiilor. 

Copiii  sunt  daruri  dumnezeieşti  de  mare  preţ  pe  care  Providenţa 
le-a  încredinţat  părinţilor.  Părinţii  ca  reprezentanţi  ai  lui  Dumnezeu  pe 
pământ  sunt  chemaţi  de  rândirala  lui  Dumnezeu  să  facă  din  copiii  lor, 
cetăţeni  ai  cerului,  ai  împărăţiei  lui  Dumnezeu. 

a)  Cea  dintâi  datorie  a  părinţilor  este  să-şi  boteze  copiii,  căci  prin  bo¬ 
tez  se  şterge  păcatul  strămoşesc  şi  devin  mădulare  ale  trupului  tainic 
al  lui  Hristos.  Prin  botez,  pruncul  se  luminează  cu  lumina  lui  Hristos, 
se  sfătuieşte  şi  devine  templu  al  Duhului  Sfânt.  Datoria  părinţilor  este 
de  a  veghea  ca  acea  lumină  să  ardă,  mereu  să  sporească,  acea  sfinţire 
să  se  întărească.  Familia  trebuie  să  fie  o  adevărată  şcoală  duhovni¬ 
cească  în  care  se  plămădesc  caractere  creştine.  Părinţii  au  datoria  să 
se  ocupe  permanent  de  împodobirea  sufletească  a  copiilor  cu  virtuţile 
teologice  şi  morale.  „Tot  ceea  ce  e  adevărat,  tot  ce  e  vrednic  de  cin¬ 
stire,  tot  ce  e  drept,  curat,  vrednic  de  primit1'  (Filipeni  4,  8)  aceea  tre¬ 
buie  să  sădească  părinţii  în  sufletul  copilului.  După  cum  ceara  moale 
permite  să  se  imprime  pe  ea  orice  formă,  aşa  sufletul  plăpând  al  copi¬ 
lului  primeşte  înrâurirea  binefăcătoare  a  părinţilor,  care  rămâne  ca  o 
pecete  neştearsă  toată  viaţa.  In  casa  lor,  părinţii  ţin  locul  preoţilor. 
După  cum  preoţii  trebuie  să  înveţe  legea  lui  Dumnezeu,  să  sfinţeas  ă 
viaţa  credincioşilor  şi  să-i  cârmuiască  spre  viaţa  veşnică,  aşa  părinţii 
trebuie  să  conlucreze  cu  Duhul  Sfânt  pentru  zidirea  sufletească  a  co¬ 
piilor.  Ştiind  că  omul  e  înclinat  mai  mult  spre  rău,  decât  spre  bine, 
cum  spune  Sf.  Ap.  Pavel,  „Nu  fac  binele  pe  care-1  voiesc,  ci  răul  pe 
care  nu-1  voiesc“,  părinţii,  prin  lucrarea  educaţiei,  să  înlăture  din  sufle¬ 
tul  copilului  înclinaţiile  rele  şi  să-l  îndrepte  spre  bine,  binele  care-i 
potrvit  cu  voia  lui  Dumnezeu  făcând  din  copiii  lor  creştini  buni  şi 
fii  ascultători  ai  Tatălui  ceresc. 

b)  A  doua  datorie  a  părinţilor  faţă  de  copii  este  să-i  înveţe  toate 
cele  de  lipsă  pentru  mântuire.  Să-i  înveţe  A.B.C.-ul  credinţei:  Să-l  în¬ 
veţe  că  este  un  Dumnezeu  în  cer,  care  este  în  tot  locul  de  faţă,  care 
vede  şi  ştie  toate,  şi  care  răsplăteşte  pe  cei  buni,  şi  pedepseşte  pe  cei 
răi.  Să  înveţe  pe  prunci  cu  rugăciunea?  Tatăl  nostru,  Ingerelul,  Născă¬ 
toare  şi  alte  rugăciuni,  şi  să-l  deprindă  cu  rugăciunea  de  seara  şi  di¬ 
mineaţa,  la  masă  şi-n  tot  locul. 

Să-i  spună  despre  Iisus  Hristos,  Fiul  lui  Dumnezeu,  care  s-a  po¬ 
gorât  din  cer  pe  pământ,  s-a  făcut  om  şi  s-a  răstignit  pentru  noi,  ca  să 
ne  scape  de  păcat  şi  de  iad.  Să-l  înveţe  a-L  avea  de  model  pe  Hristos 
şi  să-L  iubească.  Să-i  trezească  frica  de  păcat.  Să-i  arate  deseori  cerul 
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unde  ne  aşteaptă  Dumnezeu,  Maica  Domnului,  sfinţii  îngeri  şi  toţi 
sfinţii.  Să-l  înveţe  a  iubi  biserica,  familiarizându-l  cu  lucrurile  sfinte, 
învăţându-1  să  se  poarte  bine  în  biserică.  După  slujbă  să-l  întrebe  ce 
a  înţeles  din  predica.  Părinţii  sunt  datori  să  vorbească  înaintea  copii¬ 
lor  despre  lucrurile  sufleteşti. 

Părinţii  trebuie  să  se  roage  mult  pentru  copiii  lort  ştiind  că  „ru¬ 
găciunile  părinţilor  întăresc  temeliile  caselor  copiilor  lor"  (din  Molit- 
felnic,  rugăciunea  Sf.  Taine  a  Cununiei).  Un  sfânt  părinte  spune  că  pă¬ 
rinţii  adeseori  trebuie  să  vorbească  cu  fiii  despre  Dumnezeu,  dar  cu 
mult  mai  mult  să  vorbească  cu  Dumnezeu  despre  fiii  lor.  Aşa  a  făcut 
Monica,  mama  Fer.  Augustin,  care  vreme  de  18  ani  s-a  rugat  pentru 
fiul  ei  care  s-a  întors  de  pe  drumul  cel  rău,  devenind  episcop. 

c)  Părinţii  trebuie  să  aibă  permanent  in  vedere  că  nu  e  desfid 
să-i  înveţe  pe  copii  numai  cu  vorba.  Ei  trebuie  să-i  Înveţe  mai  ales  cu 
exemplul  personal . 

Faptele  lor  în  faţa  copiilor  sunt  o  predică  vie.  Toma  de  Kenpis 
în  „Urmarea  lui  Hrislos"  spune:  „Mântuirea  se  clădeşte  pe  ruinele 
mândriei  '.  Ce  lecţie  mai  pilduitoare  va  fi  în  ochii  copiilor  când  pă¬ 
rinţii  îşi  înfrâng  mândria  şi  vor  fi  văzuţi  împreuna  cu  ei  în  genunchi 
în  faţa  icoanei  Ia  rugăciune,  seara  şi  dimineaţa.  în  duminici  şi  sărbă¬ 
tori  vor  frecventa  biserica.  în  zilele  de  post  vor  respecta  regulile  cre¬ 
dinţei.  Când  vor  bate  săracii  la  uşa  lor  vor  fi  milostivi.  Părinţilor  care 
fac  aşa  se  potrivesc  de  minune  cuvintele  Mântuitorului:  „Aşa  să  lu¬ 
mineze  lumina  voastră  înaintea  oamenilor,  (a  copiilor)  că  văzând  ei 
faptele  voastre  cele  bune  să  preamărească  pe  Tatăl  nostru  care  este 
în  ceruri 11  (Matei  5,  16). 

Părinţilor  care  sunt  exemple  rele  pentru  copii  le  sună  cuvintele 
Mântuitorului:  „Oricine  va  sminti  pe  vreunul  din  aceşti  mai  mici  care 
cred  în  Mine,  mai  bine  ar  fi  de  el  să-i  atârne  cineva  de  gât  o  piatră 
de  moară  şi  să  fie  afundat  In  mare*4  (Matei  18,  6). 

Dacă  Părinţii  înjură,  $e  bat,  se  îmbată,  oricât  ar  îndemna  pe  co¬ 
pii  la  bine  ei  vor  face  ce  văd  la  părinţii  lor.  Acestor  părinţi  li  se  po¬ 
trivesc  cuvintele  proorocului:  „Părinţii  au  mâncat  aguridă  şi  Ia  copii 
li  se  strepezesc  dinţii**. 

d)  Părinţii  sunt  datori  să  certe  şi  să  îndrepte  pe  copii  atunci  când 
fac  rău,  (Iezechil  18,  21).  Ascultaţi  ce  ne  învaţă  Sf.  Scriptură:  „Cel 
ce  cruţă  nuiaua,  urăşte  pe  fiul  său,  dar  cine-1  iubeşte  îl  ceartă  la  vre¬ 
me’4.  (Pilde  13,  24).  „Nu  cruţa  copilul  de  mustrare,  căci  de-1  vei  lovi 
cu  nuiaua,  nu  va  muri,  ci  pedepsindu-1  vei  scoate  sufletul  lui  din  iad41 
(Pilde  23,  13 — 14).  Există  o  zicere:  „Aureas  mediocritas“,  calea  de  mij¬ 
loc  e  calea  de  aur.  Copilul  cum  e  crescut  în  tinereţe  aşa  va  fi  la  bă¬ 
trâneţe.  Poţi  face  din  ei  un  înger  sau  diavol. 

e)  Datori  sunt  părinţii  să  urmărească  şi  să  supravegheze  pas  cu 
pas  sufletul  copilului.  Trebuie  să  ştie  cu  cine  se  împrieteneşte,  unde 
merge.  Să-i  arate  că  toate  ne  sunt  îngăduite  dar  nu  toate  de  folos  (I 
Cor.  G,  12). 
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Părinţii  trebuie  să  ia  aminte  că  sufletul  copilului  este  cerut  din 
mâinile  lor. 

Ce  bine  ar  fi  ca  fiecare  părinte  să  poată  spune  cu  Sf.  Ap.  Pavel: 
Lupta  cea  bună  am  luptat,  călătoria  am  săvârşit,  credinţa  am  păzit.  De 
acum  mă  aşteaptă  cununa  dreptăţii  pe  care  mi-o  va  da  Domnul  (II 
Tim.  4,  7 — 8).  Amin. 


Pr.  GH.  STREZA 


PREDICA  LA  ZIUA  EROILOR 
(la  înălţarea  Domnului) 


Iubiţi  credincioşi , 

Z^ua  de  azi  are  o  îndoită  semnificaţie  pentru  noi,  românii  orto¬ 
docşi.  Pe  de  o  parte,  prăznuim  înălţarea  Domnului  la  cer,  la  40  de 
zile  d  ipă  slăvită  Sa  înviere  din  morţi,  iar  pe  de  alta,  prăznuim  pe  eroii 
neamului  din  toate  timpurile  şi  din  toate  locurile,  cunoscuţi  sau  necu¬ 
noscuţi,  pe  toţi  aceia  care,  într-un  fel  sau  altul  şi-au  jertfit  viaţa 
pentru  apărarea  ţării,  pentru  realizarea  unităţii  statale,  pentru  înlă¬ 
turarea  oricărei  forme  de  înrobire  a  românilor.  Aşa  după  cum  Biserica 
din  primele  veacuri  s-a  temeluit  pe  jertfa  atâtor  martiri  care  L-au 
mărturisit  cu  preţul  propriei  lor  vieţi  pe  Hristos,  tot  aşa  şi  ţara  pe  care 
o  avem  azi  s-a  ridicat  prin  jertfa  atâtor  fii  ai  neamului  nostru,  care 
au  înţeles  chemarea  vremii,  care  au  fost  conştienţi  că  aspiraţiile  mari 
ale  neamului  pot  deveni  realitate  numai  prin  luptă  şi,  dacă  este  cazul, 
prin  jertfirea  vieţii  pe  altarul  patriei. 

Cinstirea  eroilor  intră  în  tradiţia  tuturor  neamurilor.  Unele  po¬ 
poare  ortodoxe  şi-au  trecut  marii  eroi  ai  neamului  lor  şi  ai  credinţei 
în  rândul  sfinţilor.  Aşa  am  făcut  şi  noi  românii  cu  Ştefan  cel  Mare  şi 
Sfânt,  domnul  Moldovei,  apărătorul  hotarelor  ţării  sale  la  Podul  înalt, 
Războieni,  Lipinţi  şi  Codrii  Cosminului,  ctitorul  atâtor  lăcaşuri  de  în¬ 
chinare  şi  sprijinitorul  popoarelor  ortodoxe  din  Balcani  subjugate  de 
puterea  Semilunei,  sau  cu  Constantin  Vodă  Brâncoveanu,  cel  care  şi-a 
jertfit  viaţa,  alături  de  cei  patru  fii  ai  Săi,  în  ziua  de  Sântămărie  din 
anul  Domnului  1714,  pentru  că  a  refuzat  să  accepte  religia  islamică. 
Dar  alături  de  aceşti  eroi  ai  neamului  şi  ai  credinţei  trecuţi  în  calen¬ 
darul  sfinţeniei  ortodoxe,  la  care  se  adaugă  atâţia  alţi  domni  români 
sau  mari  comandanţi  de  oşti  în  cele  două  războaie  ale  veacului  al 
XX-lea,  cinstirea  noastră  trebuie  să  se  îndrepte  şi  către  acei  ostaşi  din 
popor,  în  marea  lor  majoritate  ţărani,  care,  ia  chemarea  ţării,  au  lăsat 
coarnele  plugului  în  seama  celorlalţi  membri  ai  familiei  şi  au  pus 
mâna  pe  arme,  luptând  pentru  apărarea  pământului  strămoşesc  ori  de 
câte  ori  hotarele  erau  atacate  de  turci,  de  tătari  sau  de  alte  neamuri 
din  jurul  nostru,  care  aproape  niciodată  n-au  avut  sentimente  priete- 
neşti  faţă  de  noi. 

Biserica  şi  ţara  întreagă  au  ştiut  să-i  cinstească  întotdeauna  pe 
acei  eroi  anonimi  ai  neamului,  pe  acei  ostaşi-ţărani  care  au  murit  pe 
câmpurile  de  luptă  departe  de  casele  lor,  cu  dorul  în  suflet  al  celor 
dragi  ai  familiilor,  dar  cu  convingerea  că  jertfa  lor  pe  altarul  ţării  va 
fi  bineprimită  de  Părintele  ceresc  şi  că  sângele  lor  va  rodi  belşug  de 
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daruri  pentru  ţara  întreagă.  Printre  cei  dintâi  care  au  înţeles  să-şi  cin¬ 
stească  eroii  s-a  numărat  tot  marele  Ştefan,  sfântul  voievod  al  Mol¬ 
dovei,  care,  la  20  de  ani  de  la  cumplita  luptă  de  la  Războieni  cu  for¬ 
ţele  turceşti,  mult  superioare  ca  număr  şi  ca  pregătire  militară,  a  ridi¬ 
cat  o  frumoasă  biserică  întru  pomenirea  celor  care  şi-au  jertfit  viaţa 
acolo.  Impresionanta  ei  pisanie  este  o  adevărată  pagină  de  sfântă  carte 
a  neamului  care  ne  înfăţişează  încă  o  latură  a  personalităţii  marelui 
domnitor.  „Şi  au  venit  (turcii)  —  scria  aceasta  —  să  prade  şi  să  ia  ţara 
Moldovei  şi  au  ajuns  până  aici  la  locul  numit  Valea  Albă.  Iar  noi,  Şte¬ 
fan  Voievod  şi  cu  fiul  nostru  Alexandru,  am  ieşit  înain'.ea  lor  aici  şi 
am  făcut  mare  război  cu  ei,  în  luna  iulie  26  (1476);  şi  cu  voia  lui 
Dumnezeu  au  fost  înfrânţi  creştinii  de  păgâni.  Şi  au  căzut  acolo  mul¬ 
ţime  mare  de  oşteni  ai  Moldovei.  Tot  atunci  şi  tătarii  au  lovit  Ţara 
Moldovei  din  ceia  parte.  De  aceea  a  binevoit  Io  Ştefan  Voievod  cu 
buna  sa  voinţă  şi  a  zidit  acest  lăcaş  în  numele  arhanghelului  Mihail  şi 
întru  rugă  sieşi  şi  doamnei  sale  Maria  şi  fiilor  săi  Alexandru  şi  Bog¬ 
dan  şi  intru  amintirea  şi  pomenirea  tuturor  dreptcredincioşilor  creştini 
care  au  pierit  aici".  Ca  şi  în  primele  veacuri  creştine  când  se  ridicau 
lăcaşuri  de  închinare  pe  mormintele  martirilor,  tot  aşa  şi  Ştefan  cel 
Mare  şi  Sfânt  ridică  această  minunată  biserică  pe  mormintele  eroilor 
de  la  Războieni,  din  1476,  dăltuind  în  piatră,  cu  smerenie  şi  resemnare 
creştină,  dar  şi  cu  încredere  în  viitorul  neamului,  cuvintele:  „şi  cu  vo¬ 
ia  lui  Dumnezeu  au  fost  înfrânţi  creştinii  de  păgâni ". 

Dar  a  fost  voia  lui  Dumnezeu  ca  atât  el  cât  şi  alţi  domni  români 
iubitori  de  ţară  să  repurteze  şi  biruinţe  împotriva  „păgânilor",  ca  Mi- 
hai  Viteazul  la  Călugăreni,  iar  mai  târziu  în  Războiul  de  independen¬ 
ţă  din  1877,  la  Plevna,  Rahova  şi  Smârdan. 

Eroi  ai  neamului  trebuie  să  fie  consideraţi  şi  ţăranii  care  s-au 
ridicat  la  luptă  împotriva  asupritorilor  sub  conducerea  lui  Horia,  Cloş¬ 
ca  şi  Crişan.  Eroi  au  fost  şi  pandurii  lui  Tudor  Vladimirescu  din  1821. 
Eroi  au  fost  şi  ţăranii  ardeleni  conduşi  de  Avram  Iancu,  cu  prefecţii 
şi  tribunii  săi,  dintre  care  mulţi  erau  preoţi  şi  teologi,  care  s-au  ridi¬ 
cat  la  luptă  pentru  drepturi  naţionale  şi  sociale  in  anii  1848 — 1849.  E- 
roi  au  fost  zecile  de  mii  de  tineri  care  şi-au  jertfit  vieţile  în  cursul  pri¬ 
mului  război  mondial  pe  toate  câmpurile  de  luptă  din  ţară,  dar  şi  pe 
cele  din  afara  hotarelor  ei,  dacă  au  fost  obligaţi  să  lupte  în  armatele 
habsburgice  şi  ţariste.  Numele  lor  vor  rămâne  de-a  pururi  înscrise  in 
cartea  eroismului  românesc  de  totdeauna,  căci,  prin  jertfele  lor  de  pe 
Jiu  şi  Olt,  din  Dobrogea,  Mărăşti,  Mărăşeşti  şi  Oituz,  s-a  clădit  Româ¬ 
nia  întregită  în  cursul  anului  1918.  Ţara  le-a  fost  recunoscătoare,  căci, 
după  câţiva  ani,  aşa  cum  făcuse  Ştefan  cel  Mare  la  Războieni,  s-a  ri¬ 
dicat  măreţul  Mausoleu  de  la  Mărăşeşti,  în  care  au  fost  depuse  ose¬ 
mintele  multora  dintre  ei.  Tot  atunci  s-au  ridicat  şi  alte  monumente 
în  amintirea  eroilor  din  primul  război  mondial,  iar  cimitirele  acestor 
eroi,  atât  din  ţară  cât  şi  din  afara  hotarelor  ei,  s-au  bucurat  de  o  în¬ 
grijire  corespunzătoare. 

Eroi  au  fost  şi  sutele  de  mii  de  tineri  care  şi-au  jertfit  viaţa  în 
cursul  celui  de  al  doilea  război  mondial,  pentru  dezrobirea  Basarabiei 
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şi  a  Bucovinei  de  nord  de  sub  ocupaţia  sovietică,  precum  şi  a  Transil- 
vaniei  de  nord  şi  de  est  de  sub  ocupaţie  horthysto-maghiară,  după 
cum  sunt  eroi  şi  acei  ofiţeri  şi  soldaţi  care  au  pierit  departe  de  ţară, 
în  prizonierat  sovietic. 

Eroi  au  fost  şi  aceia  care,  în  perioada  regimului  comunist-ateu, 
de  aproape  o  jumătate  de  veac,  au  avut  curajul  să  se  ridice  la  luptă 
împotriva  asupritorilor,  fie  în  Munţii  Făgăraşului,  inclusiv  pe  versan¬ 
tele  lor  sudice,  în  Argeş,  apoi  în  Munţii  Vrancei,  în  Munţii  Apuseni 
sau  în  Dobrogea,  cei  mai  mulţi  dintre  ei  sfarşindu-şi  viaţa  în  faţa  plu¬ 
tonului  de  execuţie  ori  în  închisoare.  Deşi  n-au  luptat  cu  armele  în 
mână,  totuşi,  în  rândul  eroilor  din  perioada  comunistă  trebuie  să-i 
aşezăm  şi  pe  atâţia  semeni  ai  noştri  —  bărbaţi,  femei,  tineri  şi  bătrâni, 
intelectuali,  ţărani  şi  muncitori  —  care  s-au  ridicat  împotriva  comu¬ 
nismului,  fie  prin  scrisul  şi  cuvântul  lor,  în  cazul  inteie  rtualilor,  fie 
prin  împotrivire  la  colectivizarea  agriculturii,  în  cazul  ţăranilor,  fie  în 
alte  forme,  şi  care  au  suferit  ani  îndelungaţi  în  detenţie,  mulţi  sfarşin- 
du-şi  viaţa  în  închisori  de  la  Jilava,  Sighet,  Piteşti,  Aiud,  Gherla,  Râm- 
nicu  Sărat,  Miercurea  Ciuc  şi  în  alte  locuri.  Nu  trebuie  să-i  uităm  nici 
pe  fraţii  noştri  din  Basarabia  şi  Bucovina  care,  pentru  curajul  lor  de  a 
se  declara  apărtători  ai  neamului  lor,  ai  limbii  româneşti  şi  ai  credin¬ 
ţei  ortodoxe  strămoşeşti,  au  fost  aruncaţi  în  închisori,  dar  de  cele  mai 
multe  ori  au  fost  deportaţi  în  Siberia,  în  Kazahstan,  până  şi  în  nordul 
îndepărtat,  la  cercul  polar,  sau  în  alte  părţi  ale  „imperiului  roşu*  de 
tristă  amintire  pentru  omenirea  întreagă. 

In  sfârşit,  încheiem  şirul  eroilor  neamului  cu  acei  tineri  nevino¬ 
vaţi  care,  în  decembrie  1989,  şi-au  jertfit  viaţa  la  Timişoara,  Sibiu  ori 
Bucureşti,  ridicându-se  la  luptă  împotriva  unei  dictaturi  care  devenise 
anacronică  într-o  lume  a  libertăţii  şi  a  unei  democraţii  autentice. 

Cinsfifi  ascultători , 

întreaga  noastră  istorie  este  una  de  sânge  şi  de  lacrimi:  sângele 
eroilor  care  s-au  jertfit  pentru  libertatea  şi  unitatea  neamului,  lacri¬ 
mile  mamelor,  soţiilor  ori  ale  copiilor  care  i-au  plâns.  In  această  zi 
sfântă,  a  înălţării  Domnului  Ia  cer,  care  este  şi  ziua  în  care  facem  po¬ 
menirea  înălţării  sufletelor  acestor  eroi  spre  tronul  Tatălui  ceresc,  să 
vărsăm  şi  noi  o  lacrimă  a  recunoştinţei  şi  a  preţuirii  noastre  pentru 
jertfa  lor,  cu  gândul  la  ei  şi  la  locurile  memorabile,  de  mult  intrate  în 
istorie  şi  in  legendă  datorită  eroismului  lor,  în  care  îşi  dorm  somnul 
de  veci,  în  nădejdea  învierii,  „ştiind  că  Acela  Care  L-a  înviat  pe  Dom¬ 
nul  Iisus"  îi  va  învia  şi  pe  ei  „şi-i  va  aşeza  alături  de  El“  (II  Cor.,  4, 
14).  Să-i  cinstim  —  mai  cu  seamă  pe  cei  tineri  • —  căci  prin  jertfa  lor, 
ei  au  devenit  „împreună-lucrători  cu  Dumnezeu",  cum  spunea  Sfântul 
Apostol  Pavel  (I  Cor.,  3,  9),  spre  unitatea  neamului,  spre  înălţarea  ţă¬ 
rii,  primind  „cununa  vieţii,  pe  care  Dumnezeu  a  făgăduit-o  celor  ce-L 
iubesc"  (Iac.,  1,  12).  Ei  pot  şi  trebuie  să  fie  pilde  însufleţitoare  şi 
demne  de  urmat  pentru  fiecare  român,  pentru  fiecare  suflet  în  care  mai 
arde  candela  iubirii  de  acest  pământ  udat  cu  sângele  şi  lacrimile 
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vrednicilor  noştri  înaintaşi  adormiţi  întru  dreapta  credinţă,  cu  iubire 
de  neam  şi  cu  nădejdea  învierii  lui. 

Din  lumea  de  dincolo,  sufletele  lor  ne  cheamă  la  muncă,  la 
cinste,  la  omenie,  la  iubire  de  semeni  şi  de  tară,  la  înlăturarea  neîn¬ 
ţelegerilor  dintre  noi  —  de  ordin  politic,  social  şi  chiar  confesional,  — 
ca  în  forma  aceasta,  într-un  singur  gând,  cu  un  singur  suflet,  cu  o  sin¬ 
gură  voinţă,  cu  încrederea  deplină  în  Dumnezeu  şi  în  virtuţile  neamu¬ 
lui,  să  biruim  toate  obstacolele  care  ne  stau  în  cale,  toate  neînţelege¬ 
rile  care  duc  la  răzbunare  şi  la  slăbirea  forţelor  ţării,  ca  în  unire  să-i 
construim  un  viitor  cât  mai  luminos.  Binecuvântând  jertfa  eroilor  noş¬ 
tri  în  această  zi  a  înălţării  Domnului  la  cer,  care  le  este  închinată  şi 
lor,  să-L  rugăm  pe  bunul  Dumnezeu  să  le  facă  parte  de  veşnică  odih¬ 
nă  şi  să  le  aşeze  sufletele  acolo  unde  drepţii  se  odihnesc,  în  rândul 
martirilor  neamului  şi  ai  credinţei  strămoşeşti.  Să-L  rugăm,  de  aseme¬ 
nea,  să  ne  dea  şi  nouă,  celor  de  azi,  puterea  de-a  le  urma  credinţa, 
dăruirea  şi  spiritul  de  jertfă,  să  ne  dăruiască  dragostea  de  ţară  de  care 
au  fost  însufleţiţi  ei,  ca  să  lucrăm  şi  noi  pentru  propăşirea  neamului 
şi  slava  Bisericii  noastre  ortodoxe.  închei  prin  cuvintele  marelui  mi¬ 
tropolit  Nicolae  Bălan  al  Ardealului  (1920 — 1955),  prin  care  protesta, 
la  30  august  1940,  împotriva  nedreptului  Diktat  de  la  Viena:  „Ne  tre¬ 
buie  o  nouă  înălţare  a  conştiinţei  naţionale!  Nu-mi  pierd  încrederea  în 
viitorul  neamului  meu!"  Amin. 


Pr.  Prof.  Dr.  MIRCEA  PACURARIU 


PREDICA  LA  DUMINICA  RUSALIILOR 
—  Sfântul  Duh  în  Biserică  — 


Iubiţi  credincioşi, 

Cu  cincizeci  de  zile  în  urmă  am  sărbătorit  învierea  Domnului,  iar 
acum  zece  zile  înălţarea  Sa  la  cer.  Iată  că  azi  prăznuim  un  alt  fapt  de 
seamă  din  istoria  mântuirii  şi  anume  Pogorârea  Duhului  Sfânt  asupra 
Sfinţilor  Apostoli  şi  —  prin  ei  —  asupra  omenirii  întregi,  din  toate 
timpurile  şi  din  toate  locurile.  Sărbătoarea  de  azi  este  denumită  „Po¬ 
gorârea  Duhului  Sfânt",  „Cincizecimea"  sau,  cu  un  termen  specific 
limbii  române,  „Rusaliile"  (de  la  sărbătoarea  păgână  „Rosalia",  ziua 
trandafirilor,  care  se  prăznuia  la  o  dată  apropiată)  sau  chiar  „Ziua 
Sfântului  Duh",  căci  azi  preamărim  în  chip  deosebit  cea  de  a  treia 
persoană  a  Sfintei  Treimi.  Din  primele  zile  ale  creştinismului  se  obiş¬ 
nuieşte  ca  această  sărbătoare  să  fie  cinstită  şi  prin  împodobirea  case¬ 
lor  şi  bisericilor  cu  ramuri  verzi  şi  cu  flori.  Este  ziua  în  care  s-a  înte¬ 
meiat  în  chip  văzut  Biserica,  pentru  că  în  chip  nevăzut  sau  tainic  s-a 
întemeiat  prin  jertfa  Mântuitorului  pe  cruce  şi  prin  învierea  Sa  clin 
morţi  (cf.  F.  Ap.  20,  28). 

Spre  deosebire  de  alte  sărbători  împărăteşti,  Pogorârea  Duhului 
Sfânt  nu  este  prezentată  de  Sfintele  Evanghelii,  ci  în  capitolul  al  doi¬ 
lea  din  cartea  „Faptele  Apostolilor",  scrisă  de  Sfântul  Evanghelist 
Luca.  Această  minune  a  venirii  Duhului  Sfânt  peste  Apostoli  le-a  fost 
făgăduită  de  Mântuitorul  însuşi,  în  cuvintele  rostite  la  Cina  cea  de 
Taină,  deci  înaintea  Patimilor  Sale,  când  le-a  spus:  „Iar  când  va  veni 
Mângâietorul,  pe  care  Eu  vi-L  voi  trimite  de  la  Tatăl,  Duhul  Adevă¬ 
rului,  Cel  Ce  din  Tatăl  purcede,  Acela  va  mărturisi  despre  Mine"  (In. 
15,  26)  şi  „El  vă  va  călăuzi  întru  tot  adevărul"  (In.  16,  13).  Iar  înainte 
de  înălţarea  Sa  la  cer,  le-a  poruncit  să  nu  se  îndepărteze  de  Ierusa¬ 
lim,  ci  „să  aştepte  făgăduinţa  Tatălui  pe  care  aţi  auzit-o  de  la  Mine; 
că  Ioan  a  botezat  cu  apă,  dar  voi  veţi  fi  botezaţi  întru  Duhul  Sfânt,  nu 
mult  după  aceste  zile"  (F.Ap.  1,  4 — 5),  continuând  apoi  să  le  arate  ce 
misiune  vor  avea  de  îndeplinit  după  ce  nu  va  mai  fi  cu  e  :  „Dar  veţi 
primi  putere  prin  venirea  peste  voi  a  Sfântului  Duh  şi-Mi  veţi  fi  mar¬ 
tori  în  Ierusalim  şi  în  toată  Iudcea  şi  în  Samaria  şi  până  Ia  marginea 
pământului"  (F.  Ap.  1,  8). 

Istorica  Pogorâre  a  Duhului  Sfânt  a  avut  loc  la  Ierusalim,  în  ziua 
„C  ncizecimii",  zi  in  care  evreii  comemorau  legământul  fă: ut  de  Dum¬ 
nezeu  cu  poporul  lui  Israel,  pe  Muntele  Sinai,  când  Moise  a  primit 
„tablele  Legii"  cu  cele  zere  porunci  sau  Decalogul.  Dar  tot  atunci  se 

împlineau  —  pentru  ucenicii  Domnului  —  50  de  zile  de  la  învierea  Sa 
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din  morţi.  Cu  prilejul  sărbătorii  evreieşti,  se  adunaseră  la  templul  din 
Ierusalim  un  număr  mare  de  închinători  din  oraş  şi  din  împrejurimi, 
la  care  se  adăugau  şi  iudeii  din  „diaspora",  deci  cei  stabiliţi  în  afara 
hotarelor  Ţării  Sfinte,  precum  şi  „prozeliţi”,  adică  păgâni  convertiţi  la 
iudaism.  Toţi  proveneau  din  întreg  bazinul  Mării  Mediterane,  din  Asia 
Mică  si  din  Orientul  Apropiat,  aproximativ  15  etnii  şi  zone  geografice 
pe  care  le  enumeră  Sfântul  Luca.  Atât  iudeii  din  diaspora  cât  şi  pro¬ 
zeliţii  nu  cunoşteau  limba  aramaică  vorbită  atunci  în  Ierusalim  şi  Ţara 
Sfântă  şi  în  care  a  predicat  şi  Mântuitorul.  Potrivit  poruncii  date  de 
Mântuitorul  se  găseau  în  Ierusalim  şi  cei  12  Apostoli,  între  care  şi 
Matia,  cel  ales  în  locul  lui  Iuda  vânzătorul,  stând  împreună  într-o  casă, 
probabil  de  frica  iudeilor.  Potrivit  tradiţiei,  era  împreună  cu  ei  şi  Sfân¬ 
ta  Fecioară  Maria.  De  dimineaţă,  în  jurul  orei  9  (sau  în  „ceasul  al  trei¬ 
lea”  al  iudeilor),  fără  de  veste,  un  vuiet  puternic,  ca  de  suflare  de 
vânt,  a  învăluit  casa  în  care  erau  Apostolii  şi  s-au  arătat  „ limbi  ca  de 
foc "  şezând  pe  fiecare  din  ei,  şi  s-au  umplut  toţi  de  Duhul  Sfânt  şi  au 
început  să  grăiască  şi  în  alte  limbi,  precum  le  dădea  lor  Duhul  a  grăi** 
(F.Ap.  2,  1 — 4).  Se  împlineau  făgăduinţele  Mântuitorului.  Vuietul  res¬ 
pectiv,  ca  şi  darul  minunat  care  li  s-a  dat  de  sus  Apostolilor,  de  a 
vorbi  în  limbile  celor  ce  se  găseau  în  Ierusalim,  i-a  uimit  şi  i-a  tulbu¬ 
rat  pe  toţi  cei  prezenţi,  încât  unii  considerau  chiar  că  ar  fi  beţi.  Din 
acest  motiv,  a  luat  cuvântul  Sfântul  Apostol  Petru,  cel  mai  în  vârstă  şi 
cei  mai  apropiat  de  Mântuitorul,  ca  să  spulbere  nedumerirea  lor  şi 
chiar  ironia  sau  acuza  unora,  adeverind  că  toată  minunea  la  care  asis¬ 
te  s^ră  nu  era  altceva  decât  împlinirea  proorocirii  lui  Ioil  cu  privire  la 
pogorârea  Duhului  Sfânt  (Ioil,  3,  1 — 5).  Aceasta  a  fost  prima  predică 
„apostolică".  Iisus  rostise  prima  predică  în  Nazaret,  citind  o  profeţie  a 
lui  Isa:a  despre  El  (cf.  Lc.  4,  1G — 30),  iar  Petru  îşi  începea  predica  în 
Ierusalim,  pornind  de  la  un  text  din  proorocia  lui  Ioil,  dar  şi  din  Psal¬ 
tirea  lui  David,  propovăduindu-L  şi  făcându-L  cunoscut  tuturor  pe  iisus 

Cel  răstignit  şi  înviat  (F.  Ap.  2,  14 — 36).  In  urma  predicii,  Sfântul  Apos¬ 
tol  Petru  le  cere  categoric  celor  ce-1  ascultaseră:  „Pocăiţi-vă  şi  fiecare 
din  voi  să  se  boteze  în  numele  lui  Iisus  Hristos,  spre  iertarea  păcate¬ 
lor  voastre;  şi  veţi  primi  darul  Sfântului  Duh“  (F.Ap.  2,  38).  Predica  lui 
a  avut  efectul  dorit,  pentru  că  în  aceeaşi  zi  s-au  botezat  „ca  la  trei  mii 
de  suflete"  (cf.  F.  Ap.  2,  41).  Se  întemeia  astfel,  în  chip  văzut,  noua 
Biserică  a  lui  Iisus  Hristos,  lua  fiinţă  prima  comunitate  creştină,  fapt 
pentru  care  Ierusalimul  este  considerat  „Maica  tuturor  Bisericilor”, 
căci  aici  îşi  are  începutul  Biserica  universală  de  mai  târziu. 

Sfântul  Luca  prezintă,  în  continuare,  şi  câteva  aspecte  din  viaţa 
primilor  creştini,  care  „stăruiau  In  învăţătura  Apostolilor  şi  in  părtă- 
şie,  în  înfrângerea  pâinii  şi  in  rugăciuni41,  „având  toate  îndeobşte  şi 
mulţi  îşi  vindeau  averile  ca  să  poată  fi  ajutaţi  cei  în  nevoi”  (cf.  F.  Ap. 
2,  42 — 47).  Deci  era  o  viaţă  de  rugăciune,  de  într-ajutorare  reciprocă, 
de  împărtăş  re  cu  Trupul  şi  Sângele  Domnului. 
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Iubiţi  credincioşi, 

Cu  toate  că  Sfântul  Duh  S-a  pogorât  acum  peste  Sfinţii  Apostoli, 
„în  chip  de  limbi  ca  de  foc*,  cu  toate  că  El  revarsă  acum  toată  bogă¬ 
ţia  harului  şi  a  iubirii  dumnezeieşti  peste  ei,  totuşi,  Duhul  Sfânt  a  fost 
mereu  prezent  in  lume,  in  decursul  istoriei.  A  luat  parte  la  crearea 
lumii,  alături  de  Tatăl  şi  de  Fiul,  a  călăuzit  pe  patriarhii  Vechiului 
Testament,  a  luminat  mintea  proorocilor  şi  drepţilor  aceleiaşi  Legi 
vechi,  S-a  coborât  şi  a  umbrit  pe  Sfânta  Fecioară  Maria  ca  să  nască 
pe  Pruncul  Iisus,  i-a  călăuzit  pe  magi,  pe  păstori  şi  pe  dreptul  Simeon 
ca  să  vadă  în  Pruncul  născut  în  Betleem  pe  Mesia  Cel  aşteptat,  l-a 
luminat  pe  Ioan  Botezătorul  să  recunoască  în  Iisus  Cel  venit  la  botez 
pe  „Mielul  lui  Dumnezeu  Cel  Ce  ridică  păcatele  lumii"  (Int  1,  29). 

După  sărbătoarea  Cincizecimii,  tot  Duhul  Sfânt  a  dat  curaj  Sfin¬ 
ţilor  Apostoli  ca  să-L  predice  pe  Hristos  printre  iudei  şi  păgâni;  i-a 
inspirat  pe  Sfinţii  Evanghelişti  şi  pe  alţi  Sfinţi;  autori  la  scrierea  celor 
27  de  cărţi  ale  Noului  Testament;  a  îndrumat  paş  i,  mintea  şi  inima 
Sfinţilor  Apostoli,  inclusiv  a  Sfântului  Apostol  Pavel,  cel  chemat  la 
Hristos  pe  drumul  Damascului,  în  călătoriile  şi  lucrarea  lor  misionară; 
a  întărit  în  credinţă,  în  iubire  de  Hristos  şi  în  nădejdea  în  dobândirea 
feriririi  veşnice  pe  toţi  aceia  care  au  avut  curajul  să-L  mărturisească 
pe  Hristos,  dându-şi  viaţa  pentru  El;  a  luminat  pe  Sfinţii  Părinţi  parti¬ 
cipanţi  la  lucrările  celor  şapte  Sinoade  ecumenice  ori  ale  unor  Sinoade 
locale  în  care  au  apărat  dreapta  învăţătură  a  Bisericii  şi  au  osândit  pe 
ereticii  vremii  lor;  a  întărit  şi  a  călăuzit  pe  smeriţii  călugări  şi  sihaş- 
trii  care  căutau  —  departe  de  lume  —  desăvârş  rea  vieţii  lor  şi  apro¬ 
pierea  de  Dumnezeu;  le-a  insuflat  tărie  şi  iubire  de  Dumnezeu  marilor 
misionari  din  epoca  modernă,  din  cele  două  Americi,  din  Orientul  Inr 
depărtat,  din  Africa  şi  Australia,  care  nu  o  dată  şi-au  sfârşit  viaţa  ca 
şi  martirii  din  primele  veacuri.  Deci,  prin  ajutorul  Duhului  Sfânt,  toţi 
aceşti  oameni  au  săvârşit  o  impresionantă  lucrare  de  renaştere  spiri¬ 
tuală,  de  cunoaştere  a  lui  Dumnezeu  şi  mai ;  cu  seamă  a  învăţăturii  pe 
care  a  adus-o  Fiul  Său  in  lume. 

La  cei  de-al  doilea  Sinod  ecumenic,  din  anul  381,  Sfinţ  i  Părinţi 
prezenţi  au  stabilit,  prin  articolul  8  din  Simbolul  credinţei,  că  noi  cre¬ 
dem  „Şi  întru  Duhul  Sfânt,  Domnul  de  viaţă  făcătorul,  Care  din  Tatăl 
purcede,  Cel  Ce  împreună  cu  Tatăl  şi  cu  Fiul  este  închinat  şi  mărit. 
Care  a  grăit  prin  prooroci".  Deci  este  prezentată  aici,  succint,  întreaga 
învăţătură  a  Bisericii  despre  Duhul  Sfânt,  dar  mai  ales  deofiinţimea  Sa 
cu  Tatăl  şi  cu  Fiul.  După  Cincizecimea  din  anul  33,  prin  întemeierea 
B'sericii  lui  Hristos,  Duhul  Sfânt  rămâne  prezent  in  .istorie  şi  în  Bise¬ 
rică.  Aceasta  este  considerată  ca  o  „prelungire  ta;nică  a  întrupării 
Domnului",  atât  prin  prezenţa  lui  Hristos  Cel  euharistie,  cât  şi  prin 
lucrarea  Duhului  Sfânt.  Hristos  este  Capul  nevăzut  al  Bisericii,  Cel 
care  o  condure,  iar  Duhul  Sfânt,  ca  „Domn  de  viaţă  Făcător",  este  Cel 
Care  o  sfinţeşte,  prin  lucrarea  pe  care  o  desfăşoară  sfinţiţii  ei  slujitori 
—  episcopi,  preoţi  şi  diaconi  —  rânduiţi  spre  această  slujire  prin  Taina 
Hirotoniei.  Preoţii  sunt  cei  care  cheamă  Duhul  Sfânt  şi  harul  Său 
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sfinţitor  în  rugăciunile  pe  care  le  rostesc  la  felurite  slujbe.  Ei  sunt  cei 
care  sfinţesc  cinstitele  daruri  de  pâine  şi  vin,  cerând  lui  Dumnezeu  ca 
Duhul  Sfânt  să  vină  şi  să  le  prefacă  în  Trupul  şi  Sângele  Domnului: 
„Doamne,  Cela  Ce  ai  trimis  pe  Prea  Sfântul  Tău  Duh  în  ceasul  al 
treTea  Apostolilor  Tăi,  pe  Acela,  Bunule,  nu-L  lua  de  la  noi,  ci  ni-L 
înnoieşte  nouă,  celor  ce  ne  rugăm  ţie“  ...  „şi  Te  rugăm,  Te  chemăm  şi 
cu  umilinţă  la  Tine  cădem:  Trimite  Duhul  Tău  cel  Sfânt  peste  noi  şi 
peste  aceste  Daruri  ce  sunt  puse  înainte.  Şi  fă  pâinea  aceasta  Cinstit 
Trupul  Hristosului  Tău.*  Iar  ceea  ce  este  în  potirul  acesta  Cinstit 
Sângele  Hristosului  Tău.  Prefăcându-le  cu  Duhul  Tău  cel  Sfânt". 

Iar  la  sfinţirea  Aghiasmei  mari,  la  Bobotează,  cerem  tot  mijlo¬ 
cirea  Sfântului  Duh  prin  rugăciunea:  „Tu  însuti,  Iubitorule  de  oa¬ 
meni,  împărate,  vino  şi  acum,  prin  pogorârea  Sfântului  Tău  Duh,  Care 
sfinţeşte  toate,  şi  sfinţeşte  apa  aceasta". 

Duhul  Sfânt  lucrează  însă  şi  în  noi,  ne  sfinţeşte  şi  pe  noi,  pe  fie¬ 
care  în  parte,  ne  călăuzeşte  viată  de  la  botez  până  la  mormânt.  Prin 
Taina  Sfântului  Botez  ne  naştem  la  viaţă  nouă  prin  Sfântul  Duh,  iar 
prin  Taina  Mirungerii,  care  urmează  imediat  după  botez,  ni  se  dă  „pe¬ 
cetea  darului  Sfântului  Duh",  iar  cel  botezat  devine  un  pnevmatofor, 
adică  un  purtător  de  Duh  Sfânt.  După  cuvântul  Sfântului  Apostol  Pa- 
vel,  trupul  nostru  devine  „un  templu  al  D  ihului  Sfânt"  (cf.  I  Cor.  6, 
19);  căci,  după  cum  spunea  tot  el:  „Noi  toti  într-un  Duh  ne-am  bote¬ 
zat  pentru  ca  să  fim  un  s  ngur  trup  —  fie  iudei,  fie  elini,  fie  liberi,  — 
şi  toţi  la  un  Duh  ne-am  adăpat"  (l  Cor.  12,  13),  deci  noi,  creştinii,  sune 
tem  „măd  ilarele"  sau  membrii  Trupului  tainic  al  Domnului  care  este 
Biserica.  Duhul  Sfânt  umple  de  bucurie  şi  de  seninătate  copilăria,  în¬ 
drumă  tinereţea,  ocroteşte  bătrâneţea.  El  îşi  revarsă  neîncetat  darurile 
sale  cele  bogate  peste  noi,  şapte  la  număr,  aşa  cum  le  arată  proorocul 
Isaia:  „înţelepciunea,  înţelegerea,  sfatul,  puterea,  cunoştinţa,  temerea 
de  Dumnez'u  şi  buna  credinţă"  (Is.  11,  2).  Iar  Sfântul  Apostol  Pavel 
arată  care  sunt  „roadele"  Duhului  Sfânt:  dreptatea,  bucuria,  pacea,  în- 
delungă-răbdarea,  bunătatea,  facerea  de  bine,  credincioşia,  blânde¬ 
ţea,  înfrânarea  (cf.  Gal.  5,  22). 

Dumnezeu  —  Duhul  Sfânt  ne-a  învrednicit  pe  fiecare  cu  multe 
din  aceste  „roade"  sau  „daruri"  ale  Sale.  De  aceea,  să  urmăm  chema¬ 
rea  aceluiaşi  Apostol  al  neamurilor:  „Vă  îndemn,  fraţilor,  să-i  doje¬ 
niţi  pe  cei  fără  de  rânduială.  Imbărbătaţi-i  pe  cei  slabi  de  înger,  spri¬ 
jiniţi  pe  cei  neputincioşi,  f  ţi  îndelung-răbdători  faţă  de  toţi.  Vedeţi  ca 
nu  cumva  cineva  să  răsplătească  cuiva  răul  cu  rău,  ci  întotdeauna  să 
urmăriţi  binele:  şi  unul  către  altul,  şi  fiecare  către  toţi.  Bucuraţi-vă 
întotdeauna,  rugaţ:-vă  neîncetat,  mulţumiţi  întru  toate*  căci  aceasta 
este  voia  lui  Dumnezeu  întru  Hristos  Iisus  pentru  voi.  Duhul  să  nu-1 
stingeţiu  (I  Tes.,  5,  14 — 19).  Dacă  „aceasta  este  voia  lui  Dumnezeu", 
trebuie  să  o  urmăm  şi  noi;  să  fim  şi  noi  asemenea  primilor  creştini 
din  comunitatea  din  Ierusalim  care  stăruiau  în  rugăciune,  în  frânge¬ 
rea  pâ  nii  şi  în  ajutorarea  săracilor,  lăudându-L  pe  Dumnezeu  prin 
aceste  fapte  ale  lor,  prin  „roadele"  vieţuirii  lor  cu  adevărat  creştine, 
vrednice  de  calitatea  de  „ucenic"  al  lui  Hristos  şi  de  părtaş  al  harului 
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Duhului  Sfânt.  în  lumea  atât  de  decăzută  şi  înstrăinată  de  Dumnezeu 
în  care  trăim,  să  cerem  harul  Prea  Sfântului  şi  de  viaţă  făcătorului 
Duh  ca  să  împace  neamurile,  să  ne  redea  credinţa,  sa  ne  întărească 
nădejdea,  să  ne  dăruiască  dragostea,  să  ne  călăuzească  spre  Hristos 
—  Calea,  Adevărul  şi  Viaţa. 

Să-L  lăudăm  şi  să-L  cinstim  şi  noi  pe  Dumnezeu  —  Duhul  Sfânt 
printr-o  rugăciune  pe  care  I-a  inchinat-o  Biserica:  „împărate  ceresc, 
Mângâietorului,  Duhul  Adevărului,  Care  pretutindeni  eşti  şi  toate  le 
plineşti;  Vistierul  bunătăţilor  şi  Dătătorule  de  viaţă,  vino  şi  Te  sălăşlu¬ 
ieşte  întru  noi  şi  ne  curăţeşte  pe  noi  de  toată  întinăciunea  şi  mântu- 
ieşte,  Bunule,  sufletele  noastre".  Amin. 


Pr.  Prof.  Dr.  MIRCEA  PÂCURARIU 


in  memoriam 
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t  NESTOR  VOUNICESCU  —  Mitropolitul  Olteniei 
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In  dimineaţa  zilei  de  17  mai  a.c.,  pe  neaşteptate  a  trecut  la  cele 

veşnice,  cel  ce  a  fost  Intâistătătorul  Mitropoliei  Olteniei  şi  arhiepiscop 
al  Cra  ovei  dr.  Nestor  Vornicescu.  Vestea  aceasta  a  umplut  de  întris¬ 
tare  inima  Prea  Fericitului  Părinte  Patriarh  Teoctist,  a  membrilor  Sf. 
Sinod  al  Bisericii  noastre,  a  preoţilor  şi  a  credincioşilor  ortodocşi  din 
Arhiepiscopia  Craiovei  precum  şi  a  tuturor  celor  care  l-au  cunoscut  şi 
l-au  preţuit.  A  trecut  dincolo  în  zările  veşniciei  în  urma  unei  scurte 
suferinţe,  cu  sufletul  împăcat,  încărcat  de  ani  şi  de  alese  vrednicii  ar¬ 
hiereşti  şi  cărturăreşti. 

A  trecut  dincolo,  în  Patria  Cerească,  lăsând  în  urmă  un  „nume 
bun-,  o  eparhie  înfloritoare  şi  mai  ales  o  operă  misionară  şi  culturală 
de  excepţie,  care  peste  ani  şi  ani  va  da  mărturie  de  netăgăduit  despre 
marea  personalitate  a  celui  ce  a  fost  mitropolitul  Nestor  al  Olteniei. 
Falnic  la  trup,  cu  ochii  scânteietori,  cu  glasul  de  tunet,  Mitropolitul 
Nestor  ascundea  în  pieptul  său  o  inimă  bună  şi  jertfelnică,  o  inimă 
care  a  bătut  până  la  ultima-i  suflare  pentru  Biserica  noastră  strămo¬ 
şească  şi  pentru  glia  românească.  Chipul  său  se  înscrie  cu  cinste  în 
galeria  marilor  ierarhi  pe  care  i-a  avut  Biserica  Olteană  de-a  lungul 
vremii,  ierarhi  care  s-au  remarcat  prin  patriotismul  şi  râvna  lor  pen¬ 
tru  Casa  Domnului  ca  şi  prin  dragostea  lor  faţă  de  slova  scrisă. 

I.P.S.  Sa  s-a  născut  la  1  octombrie  1927,  de  praznicul  Acoperă¬ 
mântului  Maicii  Domnului,  în  satul  Lozova,  corn.  Vorniceşti,  judeţul 
Lăpuşna  (Basarabia),  într-o  familie  de  ţărani  ortodocşi  primind  la  bo¬ 
tez  numele  de  Nicolae.  încă  de  tânăr  a  simţit  o  chemare  tainică  de  a-i 
sluji  lui  Hristos,  astfel  că  după  absolvirea  ciclului  şcolar  primar  s-a 
închinoviat  la  Schitul  Nechit,  aparţinător  de  măreaţa  ctitorie  muşatină 
de  la  Neamţ,  devenind  apoi  rasofor  la  această  mănăstire. 

Intre  anii  1946 — 1948  a  urmat  cursurile  Seminarului  monahal  de 
muzică  bisericească  de  la  Neamţ,  apoi  Seminarul  monahal  superior  de 
la  aceeaşi  mănăstire  (1948 — 1951).  La  10  martie  1951  este  tuns  în  mo¬ 
nahism  primind  numele  de  Nestor.  Intre  1951 — 1955  urmează  cursurile 
Facultăţii  de  Teologie  din  Bucureşti,  prezentând  ca  teză  de  licenţă  lu¬ 
crarea  „Concepţia  creştină  despre  viaţă'4.  La  21  octombrie  1951  este 
hirotonit  diacon  la  Schitul  Vovidenia-Neamţ,  de  către  arhiereul  Pavel 
Şarpe  care  era  şi  stareţul  mănăstirii.  Urmează,  după  terminarea  stu¬ 
diilor  teologice,  cursurile  de  doctorat  în  teologie  specialitatea  Patro- 
logie  la  Bucureşti  sub  îndrumarea  reputatului  patrolog  I.G.  Coman.  La 
18  iulie  1956  este  hirotonit  întru  preot  în  Catedrala  episcopală ‘din  Ro- 
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man  de  către  episcopul  de  atunci  al  Romanului,  Teofil  Herineanu  de¬ 
venit  apoi  arhiepiscopul  Clujului. 

Intre  1958—1962  a  fost  preot  slujitor  al  Catedralei  mitropolitane 
din  Iaşi,  apoi  stareţ  al  mănăstirilor  Sf.  Ioan  cel  Nou  de  la  Suceava 
(1962—1966)  şi  Neamţ  (1966—1970).  La  2  februarie  1966  Sf.  Sinod  i-a 
acordat  rangul  de  arhimandrit  fiind  hirotesit  de  mitropolitul  de  atunci 
al  Moldovei  Justin  Moisescu.  Intre  anii  1969 — 1970  a  urmat  cursuri 
post  universitare  la  Institutul  Ecumenic  de  la  Bossey  şi  la  Facultatea 
Autonomă  Protestantă  din  Geneva. 

La  27  decembrie  1970  a  fost  hirotonit  arhiereu  după  ce  în  prea¬ 
labil  fusese  ales  de  către  Sf.  Sinod,  la  recomandarea  mitropolitului 
Firmilian  Marin,  ca  Episcop-Vicar  al  Arhiepiscopiei  Craiovei  cu  titu¬ 
latura  de  „Severineanul 

In  martie  1978  Colegiul  Electoral  Bisericesc  l-a  ales  ca  Arhiepis¬ 
cop  al  Craiovei  şi  Mitropolit  al  Olteniei  fiind  înscăunat  la  23  aprilie 
1978  de  către  patriarhul  de  atunci  Justin  Moisescu. 

In  anul  1983  a  obţinut  titlul  de  doctor  în  teologie  al  Institutului 
Teologic  Universitar  din  Bucureşti. 

Ca  arhipăstor  s-a  preocupat  îndeaproape  de  bunul  mers  al  trebu¬ 
rilor  bisericeşti  din  eparhie,  de  starea  locaşurilor  de  cult,  de  pregăti¬ 
rea  clerului  şi  de  viaţa  religios-morală  a  credincioşilor.  S-a  preocupat 
de  restaurarea  vechilor  monumente  istorico-bisericeşti,  mănăstiri  şi 
schituri,  din  cuprinsul  Arhiepiscopiei  Craiovei  (Tismana,  Polovragi, 
Lainici,  Bucovăţ,  Jitianu,  Vodiţa)  precum  şi  de  zidirea  de  noi  biserici 
şi  mănăstiri,  mai  ales  după  1989  (Popânzăleşti,  Topolniţa,  Strehaia, 
Motru,  Ţuglui,  etc.). 

A  publicat  numeroase  cărţi,  studii,  lucrări,  articole  de  patrologie 
şi  istorie  bisericească  naţională,  atât  în  ţară  cât  şi  în  străinătate.  A- 
minţim  aici  doar  două  lucrări  de  referinţă:  „Primele  scrieri  patristice 
In  literatura  noastră,  sec.  IV — XVI*,  care  este  totodată  şi  teza  de  doc¬ 
torat  în  teologie  (1983)  şi  „Sf.  Mitropolit  Petru  Movilă,  monografie 
aghiografică"  (1998).  Să  amintim  apoi  şi  „Proloagele"  apărute  la  Cra- 
iova  sub  oblăduirea  sa,  precum  şi  câteva  lucrări  ale  părintelui  Dumi¬ 
tru  Stăniloae  apărute  înainte  de  1989,  în  editura  Centrului  mitropoli¬ 
tan  din  Craiova  şi  care  s-au  constituit  în  adevărate  repere  teologice 
pentru  preoţi  şi  pentru  tinerii  teologi. 

A  avut  şi  o  vastă  activitate  pe  plan  ecumenic  participând  la  nu¬ 
meroase  congrese,  simpozioane  şi  reuniuni  internaţionale  unde  şi-a 
adus  o  contribuţie  de  seamă  la  cunoaşterea  Bisericii  noastre  peste 
hotare. 

A  fost  distins  cu  numeroase  ordine,  medalii  şi  distincţii  biseri¬ 
ceşti  între  care  amintim:  Crucea  Sf.  Mormânt  a  Patriarhiei  Ierusalimu¬ 
lui,. Ordinul  Sf.  Ap.  Petru  şi  Pavel  al  Patriarhiei  Antiohiei,  Ordinul  Sf. 
Serghie  de  Radonej  al  Patriarhiei  Ruse,  Ordinul  Sf.  Sofronie  de  Vraţa 
al  Patriarhiei  Bulgare,  iar  primăria  oraşului  Roma  i-a  conferit  „Ordi¬ 
nul  Sf.  împărat  Constantin  cel  Mare*.  Mitropolitul  Nestor  Vornicescu 
a  fost  şi  preşedintele  Comisiei  Sinodale  pentru  canonizarea  Sfinţilor 
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Români  şi  al  Comisiei  Naţionale  Române  de  istorie  ecleziastică  com¬ 
parată.  Ca  o  recunoaştere  a  meritelor  sale  cărturăreşti  a  fost  ales  în 
anul  1992  ca  membru  de  onoare  al  Academiei  Române  şi  al  Academiei 
de  ştiinţe  din  Chişinău. 

Prohodirea  rămăşiţelor  pământeşti  ale  regretatului  ierarh  a  avut 
loc  sâmbătă,  20  mai  a.c.,  pe  esplanada  Catedralei  mitropolitane  Sf.  Du¬ 
mitru  din  Craiova.  Slujba  a  fost  oficiată  de  către  P.F.  Părinte  Patriarh 
Teoctist  al  României,  înconjurat  de  un  sobor  de  17  arhierei,  preoţi  şi 
diaconi.  Au  fost  prezenţi  membri  ai  famil  ei  celui  adormit  întru  Dom¬ 
nul,  autorităţi  civile  şi  militare  ale  judeţului  Dolj,  preoţi,  călugări,  că¬ 
lugăriţe  şi  o  mulţime  de  credincioşi  veniţi  să-şi  ia  rămas  bun  de  la 
părintele  lor  sufletesc.  La  sfârşitul  slujbei  de  înmormântare  au  rostit 
cuvântări:  P.C.  Pr.  Ion  Răduţ,  —  consilier  cultural  al  Arhiepiscopiei 
Craiovei.  P.S.  Ioan  al  Covasnei  şi  Harghitei,  dl.  Nicolae  Brânzea,  Se¬ 
cretar  de  Stat  pentru  Culte,  I.P.S.  Mitropolit  Petru  al  Basarabiei,  pre¬ 
fectul  jud.  Dolj  şi  Secretarul  Academiei  Române.  P.F.  Patriarh  Teoctist 
în  cuvinte  calde  şi  emoţionante  a  evocat  personalitatea  mitropolitului 
Nestor,  realizările  lui  remarcabile  în  plan  bisericesc  şi  cultural  şi  a  re¬ 
liefat  contribuţia  lui  la  bunul  mers  al  vieţii  bisericeşti,  misionare  şi 
pastorale  din  cuprinsul  mitropoliei  Olteniei. 

In  dangătul  duios  al  clopotelor  sicriul  cu  trupul  neînsufleţit  al 
ierarhului  Nestor,  a  fost  purtat  pe  umerii  preoţilor  în  jurul  Catedralei 
cu  îndătinatele  opriri  şi  ectenii  de  pomenire,  fiind  apoi  depus  spre 
veşnică  odihnă  până  la  obşteasca  înviere  în  cripta  din  pronaosul  cate¬ 
dralei  mitropolitane  din  Craiova  alături  de  înaintaşul  său  mitropolit 
Firmilian  Marin. 

Consiliul  arhiepiscopesc  a  oferit  apoi  o  masă  de  pomană  la  Reşe¬ 
dinţa  mitropolitană  din  Craiova  la  care  au  luat  parte  toţi  cei  prezenţi. 

Din  partea  I.P.S.  Mitropolit  Antonie  al  Ardealului  a  fost  delegat 
să  participe  la  funeralii  P.S.  Episcop  Visarion  Răşinăreanu. 

Astfel  şi-a  încheiat  călătoria  aceasta  pământească  mitropolitul 
Nestor  al  Olteniei,  iar  prin  trecerea  lui  dincolo  Biserica  noastră  a  pier¬ 
dut  un  mare  ierarh,  un  om  de  aleasă  cultură,  iubitor  al  istoriei  Biseri¬ 
cii  şi  Neamului  nostru  românesc. 

Bunul  Dumnezeu  să-i  facă  parte  de  odihnă  în  împărăţia  Sa  cea 
cerească  iar  sufletul  său  să-L  aşeze  în  ceata  bineplăcuţilor  Lui. 

Fie  ca  chipul  luminos  al  mitropolitului  Nestor  Vornicescu  să  ne 
fie  tuturor  un  imbold  la  o  sinceră  şi  devotată  slujire  a  Sfintei  noastre 
Biserici,  a  Ortodoxiei  româneşti  şi  a  pământului  strămoşesc, 

In  veci  pomenirea  lui! 


t  VISARION  RÂŞINAREANU 

Episcop-Vicar 

al 

Arhiepiscopiei  Sibiului 


Recenzii 


Ioan  Mihălţan  —  Episcopul  Oradiei,  SFÂNTA  EVANGHELIE 
PENTRU  PREDICILE  DUMINICILOR  ŞI  SĂRBĂTORILOR  DE 
PESTE  AN,  Oradea  1999,  pag.  314. 


După  volumele:  De  vorbă  cu  credincioşii,  Seminţe  din  Ţarina  cu¬ 
minţeniei  şi  altele,  iată  e>  altă  bucurie,  Idei  din  Sfintele  Evanghelii. 

Cartea  este  de  caracter  omiletic  şi  nu  mai  puţin  dogmatic  şi  este 
rânduită  mai  ales  preoţilor. 

Ea  începe  cu  Duminica  Paştilor  şi  până  la  Duminica  a  VII-a  după 
Paşti.  Urmează  Duminica  Rusaliilor  şi  ajunge  până  în  Duminica  a  VII-a 
după  Paşti. 

Urmează  Duminica  Rusaliilor  până  la  Duminica  XXXIV-a,  apoi 
Duminica  lăsatului  de  carne,  Duminica  lăsatului  de  brânză,  cinci  pre¬ 
dici  din  post,  Duminica  Floriilor,  Istoria  Patimilor,  cu  trei  predici,  apoi 
alte  sărbători  de  peste  an,  Naşterea  Maicii  Domnului,  trei  despre 
Maica  Domnului,  despre  sfinţii  mucenici. 

Un  număr  de  30  de  predici,  Sfânta  Paraschiva,  Sfinţii  Dimitrie, 
Mihail  şi  Gavril,  Sfântul  Nicolae,  Arhidiaconul  Ştefan,  Sfântul  Gheor- 
ghe,  Sfinţii  trei  ierarhi  Vasile,  Grigorie  şi  Ioan  şi  alţii. 

La  alcătuirea  predicilor  autorul  dă  mai  întâi  textul  Evangheliei  şi 
apoi  face  analiza,  comentariul  şi  înţelesul  textului. 

Se  constată  o  îndelungată  lectură  şi  experienţă  îndelungată. 

Se  constată,  adică  afirmă  o  simpatie  pentru  Dumitru  Stăniloae, 
omul  cu  cinci  doctorate  şi  membru  al  Academiei  Române  şi  scriitorul 
dăruit  perenităţii  prin  talentul  său,  şi  pentru  Dumitru  Belu,  profesor  la 
Academia  Teologică  din  Sibiu,  din  care  de  bună  seamă  s-a  inspirat  în 
activitatea  Prea  Sfinţiei  Sale. 

Cartea  e  plină  de  interes  şi  informaţii  de  calitate.  Graiul  select, 
hârtie  de  calitate,  coperta  impunătoare  prin  adevărul  pe  care-1  vă¬ 
deşte  Hristos  şi  tricolorul  de  pe  ea  ne  spune  că  Hristos,  pentru  popo¬ 
rul  nostru,  a  fost  în  toate  epocile  un  izvor  al  fiinţei  noastre  naţionale. 


Pr.  Prof  .Dr.  NICOLAE  NEAGA 


Ioan  Chirilă,  CARTEA  PROFETULUI  OSEA,  Cluj-Napoca 
1999,  pag.  262. 


Cartea  profetului  Osea  este  prima  dintre  cei  12  profeţi  mici  ai 
Vechiului  Testament.  Numele  său  înseamnă:  mântuire.  A  acţionat  în 
veacul  al  optulea  înainte  de  Hristos. 

Cartea  conţine  cuvântări  in  care  combate  relele  care  se  săvâr¬ 
şesc:  necredinţa,  minciuna,  jurământul  strâmb,  idolatria,  mândria, 
alianţa  cu  păgânii  etc. 

Scrisă  într-o  limbă  conchisă  şi  sentimentioasă,  bogată  în  imagini. 

Valoarea  cărţii  în  bucuria  de  viaţă  şi  iubirea  de  Dumnezeu  nu 
găseşte  graniţi.  După  Osea  iubirea  este  ceva  de  nuanţă  divină. 

Părintele  Ioan  Chirilă  a  găsit  multe  motive  pentru  a  trata  pe 
profetul  Osea  ca  teză  de  doctorat. 

Tratând  despre  revelaţie  şi  profetism  în  partea  I  şi  partea  a  Il-a 
despre  cartea  profetului  Osea  şi  apoi  partea  a  IlI-a  traducerea  textu¬ 
lui  şi  comentarul  lui.  In  partea  a  IV-a  despre  teologia  cărţii,  despre  cu¬ 
noaşterea  lui  Dumnezeu,  Dumnezeu  viu  şi  Dumnezeu  mântuitor,  des¬ 
pre  importanţa  mesianismului  cărţii,  iar  partea  a  V-a  a  cărţii:  Scrierile 
patristice. 

Cartea  Osea  şi  în  lumina  scrierilor  patristice,  partea  a  Vl-a  car- 
teatea  lui  Osea  şi  descoperirile  de  la  Qumran;  a  Vil-a  şi  ultima:  despre 
teoloqisitorul  celor  trei  virtuţi  teologice. 


în  ce  priveşte  Bibliografia  autorul  înşiră  un  număr  de  ordinul 
sutelor  în  11  pagini. 

Nu  lipsesc  Bibliile  şi  textele  original  ebraic  şi  Septuaginta,  textul 
oficial  în  Biserica  Ortodoxă. 

Prin  lucrarea  aceasta  autorul  a  dobândit  o  ascendenţă  valorică 
şi  un  farmec  al  creaţiei,  care  îl  aşează  pe  autor  la  un  loc  de  frunte  al 
scrisului  biblic.  ;  v 


Pr.  Prof.  Dr.  NICOLAE  NEAGA 


Aurel  Jivi,  „ORTHODOX,  CATHOLICS  AND  PROTFSTANTS. 
Studies  in  Romanian  Ecclesiastical  Relations",  Cluj  Universlty 
Press,  Cluj-Napoca,  1999,  184  p. 


Iniţiativa  Părintelui  Profesor  Aurel  Jivi  de  a  scrie  şi  de  a  tipări  a- 
ceastă  carte  în  limba  engleză,  dă  posibilitatea  şi  cititorului  de  peste 
hotare  de  a  pătrunde  în  realitatea  istorică  a  unor  evenimente  legate 
de  istoria  Bisericii  şi  a  neamului  nostru.  Lucrarea  cuprinde  şase  capi¬ 
tole  care  se  constituie  în  şase  studii  în  care  se  tratează  probleme  de 
teologie  şi  istorie  bisericească,  unele  dintre  ele  fi  nd  prezentate  ca  şi 
conferinţe  la  întruniri  internaţionale  de  teologie  şi  istorie  a  culturii. 

Primul  capitol  intitulat:  „Perspective  româneşti  asupra  Sfântului 
Grigorie  Palama  şi  a  isihasmului" ,  înfăţişează  preocupări  româneşti  în 
ce  priveşte  opera  şi  teologia  Sf.  Grigorie  Palama.  Studiul  a  fost  pre¬ 
zentat  în  urmă  cu  aproape  trei  ani  la  un  congres  internaţional  desfă¬ 
şurat  la  Tesalonic  sub  titlul:  „7 esalonicul  creştin:  un  oraş  unde  Răsă¬ 
ritul  şi  Apusul  se  Întâlnesc M.  Personalitatea  şi  învăţătura  Sf.  Grigorie 
Palama  e  bine  cunoscută  şi  a  trezit  un  viu  interes  încă  de  timpuriu  şi 
pe  pământul  românesc,  înainte  de  a  se  referi  la  preocupările  româ¬ 
neşti  privitoare  la  Sf.  Grigorie  Palama,  părintele  Jivi  face  o  incursiune 
în  istoria  isihasmului  la  noi.  In  cea  de  a  doua  parte  a  studiului  sunt 
analizate  preocupările  teologilor  români  cu  privire  la  istoria  isihasmu- 
lui.  Este  amintită  activitatea  mitropolitului  A.  Şaguna  în  acest  sens, 
precum  şi  a  profesorilor  Polihron  Sîrcu  şi  Orest  Tafrali.  Este  prezen¬ 
tată  apoi  activitatea  părintelui  Stăniloae  în  direcţia  cercetării  isihas¬ 
mului.  Cercetarea  gândirii  palamite  de  către  părintele  Stăniloae  este 
considerată  a  fi  prima  investigare  teologică  substanţială  in  teologia 
ortodoxă  în  general.  Acest  lucru  e  mai  puţin  cunoscut  în  străinătate, 
datorită  faptului  că  lucrarea  teologului  român  a  fost  publicată  doar  în 
limba  română  la  Sibiu  în  1938.  Se  arată  că  interesul  părintelui  Stăni¬ 
loae  pentru  palamism  a  continuat  şi  prin  alte  studii  precum  şi  prin  pu¬ 
blicarea  în  volumul  şapte  al  Filocaliei  a  unor  texte  isihaste,  el  fiind 
nu  numai  un  cercetător  al  isihasmului,  ci  şi  un  traducător  al  literaturii 
isihaste. 

Al  doilea  capitol  al  cărţii  intitulat:  „Românii  şi  unirea  de  ia 
Breast-Lltovsk"  tratează  problema  uniatismului  în  Polonia,  precum  şi 
conexiunile  acestui  eveniment  cu  spaţiul  românesc.  încă  de  la  început 
se  atrage  atenţia  asupra  faptului  că  subiectul  în  discuţie  poate  fi  înţe¬ 
les  numai  în  cadrul  contextului  religios  general  al  sec.  XVI  (reforma 
şi  contrareforma).  Este  subliniată  contribuţia  iezuiţilor  în  realizarea 
acestui  demers,  respectiv  a  rolului  jucat  de  Antonie  Possevino  şi  Petru 
Skarga,  Este  amintită  vizita  lui  Possevino  în  Transilvania  care  în  mar- 
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tie  1583  s-a  oprit  şi  la  Alba-Iulia.  Foarte  interesante  sunt  remarcile  lui 
Possevino  cu  privire  la  clerul  român.  Un  spaţiu  amplu  este  acordat  ro¬ 
lului  jucat  de  prinţul  C.  Ostrogski  în  apărarea  ortodoxiei,  precum  şi 
prieteniei  acestuia  cu  Mihai  Viteazul.  Reţinem  de  asemenea  încercarea 
papei  Clement  VIII  de  a-1  câştiga  pe  Mihai  Viteazul  pentru  „Liga 
creştină"  şi  convertirea  la  catolicism.  In  apărarea  ortodoxiei  Constan¬ 
tin  Ostrogski  a  fost  susţinut  şi  de  Mihai  Viteazul,  care  era  şi  el  opo¬ 
nent  al  unirii  cu  Roma,  fiind  considerat  „prinţ  al  Ortodoxiei"  şi  „duş¬ 
man  al  Bisericii  Catolice". 

Cel  de-al  treilea  capitol  al  cărţii  ne  prezintă  personalitatea  mar¬ 
cantă  a  patriarhului  Chirii  Lucaris  şi  legăturile  sale  cu  românii.  Pa¬ 
triarhul  ChirT  Lucaris  (1572 — 1638)  a  trăit  într-o  perioadă  destul  de 
frământată  din  punct  de  vedere  politic  şi  religios  (conflictul  Ligii  creş¬ 
tine  cu  turcii,  războiul  de  30  de  ani,  reforma  şi  contrareforma,  etc.). 
Contactele  lui  Chirii  Lucaris  cu  românii  sunt  timpurii.  Il  găsim  ade¬ 
sea  ca  oaspete  al  principilor  şi  ierarhilor  români.  In  această  calitate  a 
rostit  şi  a  scris  predici,  a  participat  la  sfinţ  ri  de  mănăstiri,  a  asistat  la 
închinări  de  mănăstiri  şi  moşii  către  Locurile  Sfinte,  etc.,  astfel  încât 
putem  spune  că  patriarhul  Chirii  Lucaris  cunoştea  din  interior  foarte 
bine  lumea  românească,  având  legături  cu  domnitori  ca  Ieremia  Mo¬ 
vilă  şi  Radu  Mihnea.  Menţionăm  tot  în  acest  capitol  prezentarea  con¬ 
ţinutului  predicilor  rostite  de  Lucaris  la  Iaşi  în  1601,  la  întoarcerea  din 
Polonia. 

Cel  de-al  patrulea  capitol  al  cărţii  are  în  centru  tot  personalita¬ 
tea  patriarhului  Chirii  Lucaris,  dar  de  această  dată  legăturile  lui  cu 
protestanţii  din  Transilvania.  Dintr-o  scrisoare  pe  care  Chirii  Lucaris 
a  trimis-o  lui  Marc  Antonio  de  Dominis  aflăm  despre  legăturile  aces¬ 
tuia  cu  pastorul  Marcus  Fuchs.  In  cadrul  acestei  legături  părintele 
Jivi  ia  în  discuţie  problematica  care  s-a  ivit  pe  marginea  acceptării  de 
către  Chirii  a  unor  puncte  de  vedere  ale  lui  Fuchs.  Se  acordă  apoi  un 
spaţiu  semnificativ  corespondenţei  dintre  patriarhul  Chirii  Lucaris  şi 
principele  Gabriel  Bethlen  al  Transilvaniei.  Principele  se  adresează 
Patriarhului  Ecumenic  expunându-şi  planul  de  atragere  a  românilor 
ardeleni  la  calvinism  şi  cere  patriarhului  înţelegere  şi  sprijin  în  acest 
sens.  Cererea  prinţului  s-a  bazat  probabil  şi  pe  presupusa  faimă  de 
simpatizant  protestant  pe  care  Chirii  Lucaris  o  dobândise  în  anumite 
cercuri.  Scrisoarea  lui  Bethlen  nu  s-a  păstrat  dar  problematica  scrisorii 
lui  o  cunoaştem  din  răspunsul  patriarhului.  La  2  septembrie  1629  Chi¬ 
rii  Lucaris  îi  răspunde  principelui  uzând  de  toate  calităţile  sale  de 
abil  diplomat  şi  fin  cărturar.  Patriarhul  arată  că  această  încercare  de 
atragere  a  românilor  ardeleni  la  calvinism  va  întâmpina  opoziţia  ro¬ 
mânilor  înşişi,  producând  tulburare  în  ţară  şi  oricum  nu  va  reuşi  să 
rupă  legătura  de  sânge  şi  simţiri  dintre  românii  ardeleni  şi  cei  din 
Ţara  Românească  şi  Moldova.  Patriarhul  subliniază  faptul  că  principii 
români  extracarpatici  vor  pune  piedici  dacă  nu  cu  armele  cel  puţin  prin 

îndemnuri  ascunse.  Patriarhul  Chirii  Lucaris  care  petrecuse  mult  timp 
printre  români  era  conştient  că,  calvinizarea  românilor  era  imposibilă 
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datorită  originii  lor  comune  cu  cei  din  Ţara  Românească  şi  Moldova. 
Patriarhul  nu  acceptă  să  intervină  pe  lângă  episcopul  românilor  pen¬ 
tru  a-1  îndupleca  să  primească  tacit  învăţătura  calvină  sau  să  închidă 
ochii  şi  urechile  în  faţa  presiunilor  de  convertire.  Observăm  că  un 
străin  (Chirii  Lucaris)  e  pe  deplin  conştient  de  originea  comună  şi  de 
unitataa  sau  solidaritatea  românească  pe  fond  etnoconfesional.  Este 
spulberată  încă  o  dată  falsa  propagandă  istorică  —  împărtăşită  până  şi 
de  unii  istorici  de  la  noi  —  cum  că  românii  ar  fi  fost  inconştienţi  de 
originile  lor  până  la  unirea  cu  Biserica  Romei,  respectiv  până  la  repre¬ 
zentanţii  Şcolii  Ardelene.  Acest  fals  istoric  este  răspândit  şi  în  Occi¬ 
dent  de  anumiţi  istorici  formaţi  după  ureche. 

In  cel  de-al  cincilea  capitol  părintele  profesor  face  referire  la 
mărturisirile  de  credinţă  ortodoxe  româneşti  din  sec.  XV//.  Prima  luată 
în  discuţie  e  cea  a  lui  Petru  Movilă .  Este  analizat  contextul  în  care  a 
apărut  ac  eastă  mărturisire  de  credinţă  şi  discuţiile  care  s-au  purtat  pe 
marginea  ei  la  sinoadele  din  Kiev  (1640)  şi  Iaşi  (1642).  Cea  de  a  doua 
luată  în  discuţie  e  „Răspuns  la  catehismul  calvinesc",  mărturisire  ce 
aparţine  mitropolitului  Varlaam  al  Moldovei.  Sunt  prezentaţi  factorii 
care  au  determinat  scrierea  acestui  „Răspuns",  precum  şi  similitudini¬ 
le  dintre  Varlaam  şi  Petru  Movilă  în  ce  priveşte  invocarea  sfinţilor  şi 
cinstirea  sfintelor  icoane.  Cea  de  a  treia  mărturisire  e  legată  de  numele 
lui  Nicoîae  Miiescu  şi  este  intitulată  „Enchiridion".  Expunerea  lui  de 
credinţă  a  fost  prilejuită  de  ocazia  vizitării  Suediei.  La  Stockholm  l-a 
întâlnit  pe  ambasadorul  francez  Simion  Arnauldr  nepotul  liderului  jan- 
senist  Antonie  Arnauld,  care  l-a  rugat  să-şi  exprime  punctul  de  vedere 
cu  privire  la  disputa  dintre  jansenişti  şi  calvinişti  în  ce  priveşte  pre¬ 
zenţa  reală  în  Euharistie  a  lui  Hrîstos.  Punctul  său  de  vedere  a  fost 
inclus  într-un  volum  tipărit  la  Paris  în  1669  şi  a  reprezentat  prima  pă¬ 
trundere  a  unei  lucrări  româneşti  în  lumea  culturală  apuseană. 

Mărturisirea  de  credinţă  a  lui  Miles  u  scoate  încă  o  dată  în  evi¬ 
denţă  faptul  că  şi  în  ortodoxie  se  poate  face  cultură  demnă  de  cerin¬ 
ţele  şi  exigenţele  Europei  occidentale.  Evident  că  anumitor  oameni  de 
litere  de  la  noi  —  care  atacă  vehement  ortodoxia  din  ignoranţă  sau 
din  motive  confesionaliste  —  le  vine  mai  greu  să  accepte  adevărul  is¬ 
toric  că  penetrarea  spaţiului  cultural  apusean  de  către  romani  s-a  făcut 
pentru  prima  dată  printr-o  lucrare  şi  un  autor  rare  aparţin  Bisericii  şi 
culturii  ortodoxe.  Acest  studiu  reprezintă  prima  încercare  de  a  com¬ 
para  mărturisirile  româneşti  din  secolul  al  XVii-lea. 

Ultimul  capitol  al  cărţii  este  dedicat  personalităţii  patriarhului 
Dositei  al  Ierusalimului  şi  prezenţei  acestuia  în  ţinuturile  româneşti. 
Călătoriile  lui  în  ţările  române  au  fost  numeroase,  el  petrecând  ani  de 
zile  aici,  încât  pământul  românesc  a  devenit  adevărata  sa  reşedinţă.  în 
urma  vizitelor  pe  care  le-a  făcut  la  noi  a  primit  numeroase  ajutoare 
prin  care  Patriarhia  Ierusalimului  a  supravieţuit  în  condiţii  ie  grele  în 
care  îşi  ducea  existenţa.  La  mănăstirea  Cetăţuia,  care  a  devenit  un  im¬ 
portant  centru  de  cultură,  Dositei  a  publicat  o  serie  de  lucrări  bizan¬ 
tine  şi  post-bizantiner  de  apărare  a  ortodoxiei  în  faţa  expansiunii  cato¬ 
lice,  multe  dintre  ele  fiind  tipărite  pentru  prima  dată  la  noi  în  aceste 
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volume,  editate  de  Dositei.  Se  aminteşte  şi  de  legăturile  lui  Dositei  cu 
românii  transilvăneni  în  timpul  încercărilor  de  atragere  a  acestora  la 
uniatism. 

In  finalul  acestor  consideraţii  trebuie  să  spunem  că  lucrarea  abor¬ 
dează  teme  legate  de  numele  unor  personalităţi  care  au  jucat  un  rol 
esenţial  în  derularea  istoriei  şi  spiritualităţii  creştine  ca:  Grigorie  Pa- 
lamaf  Chirii  Lucaris,  Petru  Movilă  sau  Dositei  al  Ierusalimului.  Lu¬ 
crarea  ne  oferă  o  viziune  ortodoxă  românească  asupra  interferenţelor 
dintre  Ortodoxia  românească  şi  anumite  personalităţi  de  prim  rang  şi 
evenimente  majore  ale  istoriei  bisericeşti  universale.  Importanţa  lu¬ 
crării  este  sporită  de  faptul  că  a  apărut  în  limba  engleză,  dând  posibi¬ 
litatea  cititorului  străin  să  se  familiarizeze  mai  mult  cu  istoria  noastră. 


Pr.  lect.  drd.  ION  ALEXANDRU  MIZGAN 


Mathias  Becher,  KARL  DER  GROSSE,  Edit.  C.  H.  Beck; 
Miinchen,  1999,  126  p. 


Intre  personalităţile  care  au  marcat  istoria  Evului  Mediu  se  nu¬ 
măra  şi  aceea  a  regelui  de  altădată  al  francilor,  devenit  apoi  împăra¬ 
tul  Carol  cel  Mare.  Deşi  numele  multora  a  rămas  întipărit  în  memoria 
contemporanilor  şi  a  generaţiilor  următoare,  puţine  personalităţi  pot 
rivaliza  cu  regele  Carol,  din  a^est  punct  de  vedere.  Acest  lucru  este 
dovedit  atât  de  apelativul  „Mare"  care  i  se  atribuie  în  aproape  toate 
limbile  europene  (Karol  der  Gros  se,  Charlemagne  sau  Carolomagno), 
cât  şi  de  preocuparea  istoricilor,  care  i-au  dedicat  mii  de  pag’ni,  înce¬ 
pând  cu  Einhard,  biograful  său  contemporan,  care  a  scris  Vita  Karoli 
magni  şi  terminând  cu  cei  din  secolul  nostru. 

Personalitatea  „marelui"  Carol  l-a  fascinat  şi  pe  profesorul  Ma¬ 
thias  Becher  de  la  Universitatea  din  Bonn,  care  i-a  consacrat  mulţi  ani 
de  stud'u  finalizaţi  cu  o  scurtă  monografie  intitulată  Karl  der  Grosse  şi 
publicată  anul  trecut  la  editura  C.  H.  Beck  din  Miinchen. 

Numit  de  către  unii  „părintele  Europei",  Carol  este  revendicat  as¬ 
tăzi  de  popoarele  francez  şi  german  deopotrivă.  Francezii  îl  considera 
ca  fiind  „primul  cavaler  fără  teamă  şi  cusur",  în  timp  ce  germanii  văd 
în  el  „un  făuritor  de  legi  priceput  şi  înţelept,  care  stă  la  originea  celor 
mai  bune  rânduieli  de  organizare  statală".1 

In  introducerea  cărţii  sale  intitulată  Karol  der  Grosse,  profesorul 
Becher  prezintă  personalitatea  lui  Carol  în  lumina  informaţiilor  prove¬ 
nite  de  la  Einhard,  biograful  contemporan  cu  regele  franc,  despre  care 
afirmă  că  este  lipsit  de  originalitate,  deoarece  l-a  folosit  ca  model  pe 
scriitorul  antic  Suetoniu. 

în  primul  capitol  al  monografiei,  profesorul  german  descrie  cel 
mai  important  moment  din  întreaga  domnie  a  lui  Carol:  încoronarea 
ca  împărat  al  Imperiului  roman  de  Apus,  în  catedrala  Sf.  Petru  din 
Roma,  de  către  papa  Lcon  al  3-lea  la  anul  800.  Prelucrând  informaţiile 
păstrate  în  biografia  scrisă  de  Einhard,  dar  şi  alte  documente,  specia¬ 
listul  Evului  Mediu  timpuriu  expune  contextul  politic  de  care  s-a  fo¬ 
losit  Carol,  în  dobândirea  celei  mai  mari  puteri  lumeşti  a  vremii. 

Murind  papa  Adrian  (795),  noul  papă  Leon  al  3-lea,  care  nu  pro¬ 
venea  dintr-o  fam’lie  nobilă,  intră  în  conflict  cu  aristocraţia  romană  şi 
este  nevoit  să  ceară  ajutor  regelui  franc,  Carol.  De  ce  n-a  mai  solicitat 
sprijinul  împăratului  bizantin,  care  până  atunci  fusese  principalul  par¬ 
tener  de  discuţie  al  Scaunului  papal,  ne  spune  tot  autorul  monografiei 


1.  Siegmund  Hellmann,  Das  Mittelilter  bts  zum  Atlsgatige  der  Kreuzziige,  Wissen- 
schaftilche  Buchgeselschaft  Darmstadt,  1969,  p.  54. 
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în  alt  capitol:  „începând  cu  anul  720  Imperiul  bizantin  nu  mai  era  în 
măsură  să  asigure  protecţie  Romei"  (p.  75).  Autorul  aminteşte  aici  şi 
de  aşa-zlsa  „donaţie  a  lui  Constantin"  pe  care  Carol  a  reînnoit-o  în 
anul  8C0.  Potrivit  acestei  legende,  împăratul  Constantin  cel  Mare, 
drept  mulţumire  că  a  fost  vindecat  de  lepră  de  către  papa  Silvestru, 
i-ar  fi  recunoscut  acestuia  poziţia  primaţială  faţă  de  toate  celelalte  bi¬ 
serici,  i-ar  fi  dăruit  palatul  din  Lateran  şi  jurisdicţia  asupra  Italiei  şi 
a  altor  provincii  învecinate. 

Cum  era  şi  firesc,  autorul  face  în  capitolul  al  2-lea  un  scurt  ex¬ 
curs  în  istoria  francilor,  prezentându-ne  înaintaşii  lui  Carol,  pomeniţi 
în  izvoarele  romane  începând  cu  secolul  al  3-lea.  Integrarea  francilor 
în  Imperiul  roman  începe  cu  Chlodio,  primul  rege  merowing.  Sub  pre¬ 
decesorul  acestuia,  Clodwig,  primul  rege  al  tuturor  francilor,  care  în 
anul  5C8  a  primit  titlul  de  consul  imperial  de  la  împăratul  bizantin, 
puterea  francilor  creşte,  ajungând  în  anul  urcării  pe  tron  a  lui  Carol 
.  (768),  cea  mai  importantă  putere  a  Europei.  în  ce  priveşte  politica  in¬ 
ternă  a  Regatului  francilor,  autorul  mai  subliniază  faptul  că  puterea 
politico-religioasă  a  regelui  creşte  treptat,  în  detrimentul  autorităţii 
episcopilor  şi  a  mitropoliţilor. 

Copilăria,  adolescenţa  şi  realizările  lui  Carol,  înainte  şi  după 
preluarea  puterii,  constituie  obiectul  capitolului  al  3-lea  al  lucrării. 
Deşi  informaţi'le  despre  copilăria  lui  Carol  sunt  puţine,  ştim  totuşi  că 
la  vârsta  de  numai  12  ani  i  s-a  încredinţat  conducerea  mânăstirii  Saint- 
Calais  din  Le  Mans,  pentru  a  se  desprinde  cu  arta  de  a  conduce,  după 
ce  cu  6  ani  în  urmă  şi-a  făcut  intrarea  în  viaţa  publică,  ieşind  în  în¬ 
tâmpinarea  papei  Ştefan  al  2-lea.2  Autorul  prezintă  şi  disputa  dintre 
cei  doi  fraţi  (Carol  şi  Carlmann)  pentru  tronul  regal,  după  moartea  lui 
Peppin.  Căsătoria  cu  fiica  regelui  longobard,  Desiderius,  întăreşte  po¬ 
ziţia  lui  Carol,  care  din  anul  771,  când  Carlmann  moare,  rămâne  sin¬ 
gurul  conducător  al  regatului.  Carol  continua  politica  tatălui  său, 
Peppin,  încercând  să  extindă  supremaţia  francilor  în  est  prin  supune¬ 
rea  saxonilor,  bavarezilor  şi  avarilor.  Supunerea  trebuia  să  coincidă 
cu  încreştinarea  acestora. 

Cum  a  reuşit  să  realizeze  Carol  acest  lucru,  ne  relatează  autorul 
în  capitolul  al  4-lea  al  monografiei  sale.  Aici  este  suficient  să  amintim 
o  singură  remarcă  a  specialistului  în  istoria  Evului  Mediu:  „Carol  a 
folosit  religia  creştină  ca  mijloc  de  supunere  a  popoarelor  păgâ¬ 
ne41  (p.  64). 

De  strânsa  legătură  a  domeniului  politic  cu  cel  religios  ne  putem 
convinge  şi  din  capitolul  al  5-lea,  unde  aflăm  informaţii  despre  cele 
patru  mari  puteri  ale  vremii,  dinainte  de  încoronarea  lui  Carol:  Scau¬ 
nul  papal,  Imperiul  bizantin,  Regatul  longobard  şi  cel  al  francilor.  Oda¬ 
tă  cu  cucerirea  exarhatului  Ravenei,  principala  poziţie  pe  care  o  mai 


2.  Autorul  optează  aici  pentru  vârsta  de  6  ani,  în  timp  ce  alţi  istorici  cons'dera 
că  evenimentul  s-a  petrecut  când  Carol  avea  12  ani  (spre  exemplu  prof.  dr.  Eugen  Ew^g, 
in  Handbuch  der  Kirchengeschichie,  voi.  III/l,  Edit.  Herder  Ereiburg  im  Bresgau, 
1985,  p.  26).' 
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deţineau  bizantinii  în  Italia,  autoritatea  Bizanţului  scade.  Astfel  Scau¬ 
nul  papal  începe  să  oscileze  între  Constantinopol  şi  noua  forţă,  Rega¬ 
tul  franc.  Cucerirea  Longobardîei  de  către  Carol  Întăreşte  legăturile 
dintre  Roma  şi  Regatul  franc.  Finalitatea  acestor  evenimente  este  în¬ 
coronarea  lui  Carol  la  anul  800f  ca  împărat.  Pentru  a  arăta  cum  a  fost 
receptată  încoronarea  lui  Carol  de  către  bizantini,  autorul  îl  citează 
pe  istoricul  Theophancs,  care  considera  ungerea  cu  mir  a  lui  Carol  ca 
având  valoarea  „extremei  unctio". 

De  mare  importanţă  sunt  şi  informaţiile  în  legătură  cu  sinoadele 
ţinute  în  timpul  lui  Carol  în  Apus  şi  în  Bizanţ.  Prin. re  motivele  pentru 
care  Carol  şi  teologii  curţii  sale  n-au  re.  unoscut  al  doilea  Sinod  de  la 
Niceea  (787)  ca  e:umenic,  autorul  enumeră  pe  lângă  falsa  traducere 
a  cuvântului  grecesc  „proskinesis"  cu  „adoratio"  şi  faptul  că  episcopii 
franci  n-au  fost  invitaţi  la  sinod.  Imixtiunea  politicului  în  problemele 
religioase  se  poate  observa  şi  în  desfăşurarea  sinodului  de  la  Frank- 
furt  (794),  convocat  de  Carol,  unde  legaţii  papei  sunt  obligaţi  să  ac¬ 
cepte  hotărârile  sinodului,  care  se  pronunţa  împotriva  cinstirii  icoa¬ 
nelor.  Chiar  şi  papa  trebuie  să  le  accepte  tacit,  deşi  avea  o  cu  totul 
altă  părere. 

Ceea  ce  i-a  impresionat  pe  contemporanii  lui  Carol,  şi  apoi,  pe 
toate  generaţiile  următoare,  a  fost  modul  în  care  el  a  reuşit  să  se  im¬ 
pună  în  faţa  oamenilor  săi,  cunoscut  fiind  faptul  că  în  Evul  Mediu,  un 
stăpân,  nu  dobândea  foarte  uşor  încrederea  supuşilor  săi.  In  timp  ce 
unii  istorici  sunt  de  părere  că  secretul  acestei  reuşite  îl  constituie 
buna  organizare  pe  care  el  a  dat-o  regatului  său  prin  aşa-numitele 
„capitularii",  autorul,  fără  a  nega  acest  lucru,  susţine  că  regele  franc 
ar  fi  cumpărat  loialitatea  supuşilor  săi,  facându-le  numeroase  daruri. 
Ei  aminteşte  aici  şi  pe  acei  comisari  imperiali  (missi  dominici),  care  au 
jucat  un  rol  important  în  timpul  domniei  lui  Carol. 

In  penultimul  capitol  profesorul  Becher  ne  prezintă  cei  mai  im¬ 
portanţi  membri  ai  familiei  regale,  printre  aceştia  numărându-se,  bine¬ 
înţeles,  soţ  ile  sale  legitime  şi  copiii  săi.  Deşi  a  trăit  în  poligamie, 
continuând  şi  din  acest  punct  de  vedere,  tradiţia  strămoşilor  săi,  Carol 
s-a  căsătorit  numai  cu  femei  provenite  din  familii  influente. 

Ultimul  capitol  al  monografiei  autorul  îl  dedică  modului  în  care 
s-a  ajuns  la  m  tificarea  lui  Carol,  Astfel,  aflăm  cum  Carol,  considerat 
imediat  după  moartea  sa  un  mare  erou,  ajunge  în  secolul  al  12-lea,  un 
model  pentru  cruciaţi,  fiind  trecut  şi  în  rândul  sfinţilor.  Cum  s-a  ajuns 
la  acest  lucru  ne  spune  tot  autorul:  „declararea  lui  Carol  ca  sfânt  în 
anul  1165,  de  către  Frederich  Barbarosa,  a  fost  răspunsul  împăratului, 

la  aşteptările  Regatului  franc,  în  dorinţa  de  a  dobândi  sprijinul  acesto¬ 
ra"  (p.  120). 

Chiar  şi  marele  Napoleon  l-a  avut  ca  model  pe  Carol.  Acest  lu¬ 
cru  reiese  dintr-o  scrisoare  pe  care  acesta  i-o  trimite  papei  Pius  al 
7-lea,  în  anul  1806,  în  care  se  intitulează:  „Je  suis  Charlemagne"  (Eu 
sunt  Carol  cel  Mare). 
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Mathias  Becher  îşi  încheie  reuşita  monografie  cu  o  scurtă  biblio¬ 
grafie  comentată. 

Fiind  rezultatul  multor  ani  de  cercetare,  după  cum  afirmă  însuşi 
autorul  şi  o  demonstrează  şi  numeroasele  citate  din  diverse  izvoare, 
dar  totodată  şi  o  prelucrare  individuală  a  acestora,  scurta  monografie 
pune  în  lumină  o  mare  personalitate  a  Europei  şi  de  aceea  o  recoman¬ 
dăm  spre  lecturare,  folosind  chiar  motto-ul  regelui  franc:  „a  face  binele 
este  de  mai  mare  valoare  decât  a-1  cunoaşte,  cu  toate  că,  cunoaşterea 
se  situează  înaintea  înfăptuirii-. 


ALEXANDRU  DAN  NAN 


Henri  Crouzel  S.J.,  ORIGEN  PERSONAJUL  —  EXEGETUL 
—  OMUL  DUHOVNICESC  —  TEOLOGUL,  traducere:  Cristian 
Pop;  studii  Gilles  Dorival  şi  Cristian  Bădiliţă;  prefaţă  diac.  Ioan 
I.  Ică  Jr.,  Editura  Deisis,  Sibiu  1999,  399  pag. 


Volumul  elaborat  de  teologul  iezuit  Henri  Crouzel  dedicat  mare¬ 
lui  dascăl  creştin  Origen  a  fost  publicat  în  original  în  1985  la  Paris 
cu  ocazia  împlinirii  a  1700  ani  de  la  naşterea  lui  Origen;  lucrarea  con¬ 
stituind  o  „admirabilă  sinteză  a  unul  efort  tenace  de  o  viaţă  întreagă 
închinată  stud  ului  aprofundat  al  uriaşei  opere  a  „bărbatului  de  oţel* 
al  literaturii  creştine  vechi*. 

Pentru  a  reuşi  să  înfăţişeze  cititorului  întreaga  personalitate  a  ce¬ 
lui  care  a  fost  cel  mai  de  seamă  dascăl  al  antichităţii  creştine  —  Ori¬ 
gen  — ,  Henri  Crouzel  ilustrează  fiecare  latură  a  manifestării  persona¬ 
lităţii  marelui  Alexandrin  în  volumul  pe  care  i  l-a  dedicat,  Origen  este 
prezentat  cititorului  atât  ca  exeget  creştin,  om  duhovnicesc,  cât  şi  ca 
teolog,  sau  sistematizator  al  Predaniei  Bisericii  creştine  din  sec.  al  III- 
lea.  Pe  parcursul  prezentării  succinte  a  personalităţii  lui  Origen  auto¬ 
rul  volumului  menţionat,  susţine  cu  argumente  ce  nu  pot  fi  puse  la  în¬ 
doială  nulitatea  sentinţei  sinodului  al  V-lea  ecumenic  (Constantinopol, 
553)  prin  care  Origen  era  condamnat  drept  păgân,  iar  scrierile  sale 
erau  considerate  nefolositoare  creştinilor  şi  chiar  eretice.  Demersul  lui 
Henri  Crouzel  pentru  o  reabilitare  a  lui  Origen  în  ochii  teologilor  se¬ 
colului  al  XXI-lea  are  la  bază  înfăţişarea  tuturor  problemelor  ce  preo¬ 
cupau  Biserica  creştină  în  sec.  al  III-lea  şi  cărora  Origen  le-a  găsit  o 
rezolvare  în  conformitate  cu  Predania  B  sericii  aşa  cum  se  cristalizase 
ea  în  acea  epocă,  dar  mai  cu  seamă  prin  a  explica  cum  s-a  ajuns  ca 
unele  expresii  folosite  de  Origen  pentru  a  explica  apariţia  suiletului 
cât  şi  a  ilustra  situaţia  omenirii  la  sfârşitul  veacurilor  au  putut  fi  so¬ 
cotite  de  Părinţii  Bisericii,  participanţi  la  sinodul  V  ecumenic,  drept 
eretice. 

Pentru  a  înţelege  aşa  cum  trebuie  opera  şi  personalitatea  lui  Ori- 
grn,  Henri  Crouzel  îşi  începe  volumul  prin  a  prezenta  viaţa  şi  opera 
marelui  Alexandrin  la  care  adaugă  o  prezentare  pe  scurt  a  omului 
şi  scriitorului  care  a  fost  Origen. 

In  ceea  ce  priveşte  viaţa  lui  Origen,  Henri  Crouzel  spune  că 
pentru  a  o  înţelege  aşa  cum  trebuie  există  trei  surse  principale:  „Dis¬ 
cursul  Sfântului  Grigorie  Taumaturgul  la  plecarea  sa  din  şcoala  d.n 

Cezareea‘\  „Cartea  a  Vl-a  a  Istoriei  Bisericeşti  a  lui  Eusebiu  al  Caza- 
reei41,  „Bogata  sa  corespondenţă  —  considerată  principala  sursă*.  Din 
aceste  surse  aflăm  că  Origen  s-a  născut  in  Alexandria  la  185  sau  186 

\y* 
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din  părinţi  creştini;  numele  tatălui  său  a  fost  Leonida  —  decapitat  în 
timpul  lui  Septimius  Sever,  iar  despre  mama  sa  aflăm  doar  că  era 
egipteancă.  Astfel  potrivit  legilor  romane  care  prevedeau  că  în  cazul 
încheierii  unei  căsătorii  între  membrii  unor  categorii  sociale  diferite, 
copi  i  făceau  parte  din  categoria  socială  mai  de  jos.  Acest  lucru  coro¬ 
borat  cu  faptul  că  persecut  a  lui  Septimiu  Sever  a  vizat  doar  pe  cetă¬ 
ţeni  romani  şi  cetăţeni  din  Alexandria  şi  celelalte  oraşe  greceşti  din 
Egipt,  dar  nu  i-a  vizat  pe  egipteni  înţelegem  de  ce  Origcn  a  putut  ac¬ 
tiva  ca  şi  catehet  nestirgheiit  vreme  îndelungată.  Starea  de  spirit  pe 
care  o  avea  Origen,  de  devoţiune  profundă  pentru  creştinism  este  ilus¬ 
trată  prin  cuvintele  pe  care  acesta  i  le  adresează  tatălui  său  cu  prile¬ 
jul  martiriului  acestuia:  „Ai  grijă  să  nu-ţi  schimbi  gândul  din  cauza 
noastră". 

La  moartea  tatălui  său,  care  a  fost  însoţită  şi  de  confiscarea  averii 
acestuia,  Origen,  mama  sa  şi  fraţii  săi  (6  la  număr  mai  mici)  au  îndu¬ 
rat  multe  Lpsuri,  iar  Origen  „la  vârsta  de  18  ani  ajunge  să  prezideze 
şcoala  de  cateheţi,  sarcină  care  i-a  fost  încredinţată  de  episcopul  De- 
metrics  al  Alexandriei".  Pentru  a  îmbunătăţi  starea  materială  a  fami- 
1  ei  sale,  Origen,  „vinde  biblioteca  lui  Leonida  şi  va  primi  de  la  cum¬ 
părător  o  rentă  zilnică  de  4  oboli,  o  sumă  infimă  căci  8  oboli  repre¬ 
zentau  un  salariu  foarte  mic".  în  aceeaşi  perioadă  Origen  luând  în 
S'ns  literar  Matei  19,  12  s-a  supus  operaţiei  respective  devenind  fa- 
men,  operaţie  ce-i  va  aduce  ulterior  lui  Origen  mai  multe  a  uze  şi 
chiar  suferinţe.  Cei  ce  l-au  cunoscut  însă  mai  îndeaproape  pe  Origen, 
asemenea  lui  Eusebiu  al  Cezareei  consideră  că  gestul  lui  Origen  a 
avut  drept  motive:  „1.  fie  că  a  crezut  că  împlineşte  cuvântul  Domnu¬ 
lui;  2.  fie  pentru  că  fiind  tânăr  propovăduia  lucrurile  dumnezeieşti  nu 
numai  bărbaţilor,  ci  şi  femeilor  şi  dorind  să  nu  clea  necredincioşilor 
nici  un  pretext  pentru  a  fi  defăimat  în  chip  ruşinos,  s-a  hotărât  să  îm¬ 
plinească  aievea  cuvântul  Mântuitorului".  Deci  gestul  lui  Origen  atât 
de  hu  it  de  posteritate,  dar  şi  de  contemporani  a  fost  motivat  prin  oroa¬ 
rea  de  sex,  f  e  prin  dorinţa  şi  iluzia  de  a  scăpa  de  ispitele  ce  l-ar  fi 
putut  asalta  în  această  privinţă.  A^est  gest  al  lui  Origen  —  caslrarea 
—  a  fost  dezaprobat  de  contemporanii  săi  fiind  chiar  unul  d  n  moti¬ 
vele  ce  au  stat  la  baza  condamnării  lui  Origen  şi  la  desconsiderarea 
lui  ca  gânditor  creştin. 

Potrivit  lui  Henri  Crouzel  imensa  operă  a  lui  Origen  a  început  să 
fie  scrisă  cândva  intre  anii  215 — 220,  activ  tate  ce  pare  „să  fie  în  legă¬ 
tură  cu  convertirea  unui  bogat  valentinian  pe  nume  Ambrozie,  care 
trecuse  îa  erezie  în  marca  sectă  intelectuală  a  lui  Valentin,  f  indcă  nu 
găs  se  în  Marea  Biserică  hrana  intelectuală. pe  care  o  căuta  în  mod  le- 
g.t  m.  Adus  d.n  nou  de  către  Origen  la  ortodoxie  el  i-a  cerut  învăţă¬ 
torului  său  ceea  ce  înainte  căutase  zadarnic". 

Cele  ma:  de  seamă  oper^  ale  lui  Origen  în  care  acesta  îşi  funda¬ 
mentează  sistemul  său  de  gândire  teologică  creşt  nă  sunt:  „Hexapla", 
„Comentariu  la  Psalmi",  „Comentariu  la  Ioan",  „Comentariu  la  Cânta¬ 
rea  cântărilor",  „Comentariu  la  Evrei",  „Tratatul  Despre  Principii" 
ş.a.m.d.  ..  ..  ;  • 
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Un  prim  pas  spre  condamnarea  lui  Origen  a  fost  făcut  prin  d:s- 
puta  şi  ruptura  iremediabilă  produsă  între  episcopul  D^metrios  al  Ale¬ 
xandriei  şi  Origen,  ruptură  determinată  de  hirotonia  întru  preot  a  lui 
Origen  de  către  episcopii  Teoctist  al  Cezareei  Palestinei  şi  Alexandru 
al  Ierusalimului,  fără  acordul  lui  Demetrios  fapt  ce  a  dus  Ia  silirea  lui 
Origen  de  a  părăsi  Alexandria  pe  la  233.  După  aceea  Origen  se  retragi 
la  Cezareea  Palestinei  unde  a  activat  până  în  timpul  perse  ufiei  lui 
Decius,  când  Origen  este  supus  la  diferite  chinuri  în  urma  cărora  a  de¬ 
cedat  şi  a  fost  îngropat  la  Tir  în  zidul  catedralei  din  acest  oraş. 

Faima  lui  Origen  ca  autor  creştin  a  fost  sporită  prin  lupta  pe  ca¬ 
re  a  dus-o  acesta  împotriva  ereziilor  gnostice,  având  în  vizor  „mai  cu 
seamă  triada  —  Vasilide  —  Valentin  —  Marcion"  dar  şi  pe  modalişti 
şi  pe  adopţianişti. 

Cu  toate  că  erudiţia  lui  Origen  era  recunoscută  în  mare  măsură 
de  contemporani,  începând  însă  d,n  secolele  III — :V  unele  idei  expri¬ 
mate  de  Origen  în  lucrările  sale  au  fost  preluate  de  ucenicii  săi,  care 
le-au  dat  o  altă  interpretare  au  început  a  fi  condamnate  drept  eretice 
condamnare  ce  a  culminat  cu  sentinţa  Sinodului  din  553  de  la  Con- 
stantinopol. 

Analizând  întreaga  literatură  de  certă  valoare  ce  are  drept  su- 
b'ect  viaţa  şi  opera  lui  Origen,  Henri  Crouzel  ajunge  la  concluzia  că 
singurele  greşeli  dogmatxe  ce  i  se  pot  imputa  lui  Origen  sunt  ideile 
sa  e  exprimate  despre  „preexistenta  sufletelor"  şi  „apocatastaza".  Re¬ 
feritor  la  motivele  ce  l-au  determinat  pe  Origen  să  ridi  e  ipoteza  pre¬ 
existentei  sufletelor,  Henri  CrouzcT  consideră  că  acestea  au  fost  creş¬ 
tine  „în  primul  rând  problema  originii  sufletului  aşa  cum  se  punea  în 
epoca  sa,  iar  în  al  doilea  rând  controversa  cu  valmtinienii  şi  marcio- 
niţii"  şi  conchide  că  „Origen  nu  poate  fi  acuzat  de  erezie  pentru  învă¬ 
ţătura  sa  despre  preexistenta  sufletelor  atunci  când  spune  doar  ceea 
ce  i  se  părea  cel  mai  potrivit".  Cât  priveşte  învăţătura  lui  Origen  refe¬ 
ritoare  la  starea  omenirii  la  sfârşitul  vearurilor  denumită  „apoeatasta- 
ză"  cuvânt  „ce  desemnează  în  mod  obişnuit  învăţătura  despre  restau¬ 
rarea  tuturor  lucrurilor  la  sfârşitul  veacurilor",  Henri  Crouzel  anali¬ 
zând  în  mod  obiectiv  textele  fundamentale  din  opera  lui  Origen  în 
care  se  face  referire  la  apo  atastază  concluzionează  că:  „răspunsul  la 
chestiunea  privitoare  la  universalitatea  apocatastazei  după  Origen 
trebuie  nuanţat",  căci  „nu  se  poate  spune  că  ei  ar  fi  susţinut-o  sau  în¬ 
văţat-o  cu  fermitate  fiindcă  da  ă  există  Uxte  care  merg  în  a  est  sens, 
în  schimb  multe  altele  i  se  opun  relevând  unele  aspecte  care  trebuie 
luate  în  cons  derare  într-un  csemen?a  răspuns". 

In  concluzie  din  întregul  volum  elaborat  de  Henri  Crouzel  şi  de¬ 
dicat  personalităţii  scriitorului  creştin  antic  Origen,  reprezintă  o  ple¬ 
doarie  pentru  reintegrarea  marelui  Alexandrin  în  rândul  Marilor  Băr¬ 
baţi  ai  creştinătăţii.  Această  pledoarie  est^  susţinută  pe  baza  unor  pu¬ 
ternice  argumente  ce  au  fost  pus?  la  îndemână  autorului  sus-m?nţionat 
de  critica  modernă.  Pe  baza  ultimelor  cercetări  ale  operelor  lui  Origen 
s-a  ajuns  la  one  uzia  că  condamnarea  acesiuia  la  Sinodul  V  ecume¬ 
nic  este  lovită  de  nulitate,  iar  această  condamnare  s-a  datorat  nu  atât 
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greşelilor  de  doctrină  făcute  de  Origen  în  operele  sale,  cât  unor  cir¬ 
cumstanţe  izvorâte  din  neputinţa  unor  ierarhi  ai  secolului  al  Vl-lea 
de  a  privi  la  Origen  ca  la  un  deschizător  de  drum  în  ceea  ce  priveşte 
sistematizarea  predaniei  bisericii  şi  formarea  unui  limbaj  teologic  adec¬ 
vat;  neput'nţă  datorată  invidiei  existente  între  ierarhii  consideraţi  ori- 
genişti  şi  cei  antiorigenişti.  Antiorig^niştii  în  frunte  cu  Teofil  al  Ale¬ 
xandriei  şi  Epifanie  al  Salaminei  la  care  se  adaugă  Ieronim,  au  trium¬ 
fat  în  cele  din  urmă. 

Lumea  teologică  contemporană  însă  ar  trebui  să  reconsidere  va¬ 
loarea  operei  lui  Origen  căci  Erasmus  de  Roterdam  (secolul  XVI)  spu¬ 
nea  „susţin  că  aflu  mai  multă  pietate  a  inimii  într-o  pagină  de  Origen 
decât  în  zece  de  Augustin",  iar  „în  ceea  ce  mă  priveşte  când  este  vor¬ 
ba  de  comentarea  scripturilor  lăsând  deoparte  câteva  puncte  de  cre¬ 
dinţă  l-aş  aşeza  pe  Origen  singur  deasupra  a  zece  ortodocşi",  căci  „o 
singură  pagină  de  Origen  mă  învaţă  mai  multă  filosofie  creştină  decât 
zece  din  Augustin". 

Astfel  volumul  prezentat  aici  pune  la  îndemână  teologilor  con¬ 
temporani  români  o  nouă  perspectivă  asupra  lui  Origen,  ceea  ce  ar 
putea  duce  la  a-1  mai  considera  pe  Origen  drept  o  „fantomă  a  orto¬ 
doxiei". 

Masterand  UDREA  ILIE  IULIAN 


Alain  de  Libera,  GÂNDIREA  EVULUI  MEDIU,  Editura  Amar- 
cord,  Timişoara,  2000,  306  pag. 


„Noi  am  vrut  să  urmăm  un  alt  parcurs.  Să  fie  aceasta  o  cale  mai 
bună?"  (p.  273).  Acestea  sunt  cuvintele  autorului  in  momentul  în  care 
vorbeşte  despre  modul  de  abordare  a  problematicii  centrale  a  cărţii  de 
faţă,  raportându-se  la  perspectiva  istoricului  sociolog  asupra  intelec¬ 
tualului  Evului  Mediu.  „Am  vrut  să  pledăm  pentru  o  istorie 'intelec¬ 
tuală,  să  propunem  o  perspectivă  diferită,  complementară,  care  îşi  ex¬ 
trage  ritmul,  r  sursele,  legitimitatea —  poate  —  din  însăşi  natura  obiec¬ 
tului  său:  gândirea",  (p.  273).  Pomenind  mai  sus  problematica  centrală 
a  cărţii  ea  este  urmărirea  naşterii  specificului  intelectualului  medieval, 
modul  în  care  acesta  înţelege  să  se  diferenţieze,  modul  în  care  ar  pu¬ 
tea  fi  el  caracterizat.  Cei  vizaţi  sunt  intelectualii  „de  la  marginea  insti¬ 
tuţiilor",  printre  aceştia  fiind  număraţi  o  multitudine  de  personaje: 
profesori,  mistici,  eretici,  studenţi.  Baza  alegerii  de  la  care  se  porneşte 
esle  —  după  cum  autorul  mărturiseşte  —  unitatea  conceptuală,  filoso- 
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fică  şi  de  ideal.  (p.  274).  Ceea  ce  trebuie  de  Ia  început  semnalat, 
este  intenţia  mărturisită,  încă  din  introducere,  a  autorului,  aceea 
de  a  realiza  un  demers  critic  faţă  de  „reţeaua  de  interpretare  în  care 
istoria  a  învăluit  naşterea  intelectualilor"  (p.  11).  In  acest  sens,  un 
concept  cheie  al  cărţii  pe  care  o  avem  în  faţă  este  acela  al  „deprofe- 
sionalizării  filosofiei1'.  Trebuie  înţeles  sub  aceşti  termeni  ceea  ce  au¬ 
torul  va  numi  „contagiune  neprevăzută",  „extensiunea  formei  de 
viaţă  proiectată  de  lumea  universităţii,  transpunerea,  trecerea  sa  către 
societatea  intelectuală  „neorganică",  reluarea  acesteia  de  către  mar¬ 
ginalii  care,  în  majoritatea  lor,  nu  ţin  de  Biserică  şi  dintre  care  numai 
unii  sunt  clerici"  (p.  11).  Se  petrece  astfel  o  difuzare  a  filosofiei  în 
afara  Universităţii.  Viaţa  filosofică  —  până  atunci  bun  al  maeştrilor 
universitari  —  e  revendicată  treptat  in  secolele  XIII — XIV  de  diferite 
categorii  de  „amatori":  poeţi,  beghine,  eretici,  călugări.  „Lovită  de  cen¬ 
zura  universităţii,  atacată  de  autoritatea  supremă  în  1277,  resurecţia  fi¬ 
losofiei  antice  s-a  răspândit  în  afara  cadrului  instituţional  din  care  se 
vroia  a  fi  anihilată"  (p.  12).  Acest  proces  va  fi  determinat,  printre  al¬ 
tele,  şi  de  importul  idealului  filosofic  arab.  Şi  aici  ajungem  la  un  alt 
punct  important  în  demersul  critic  al  autorului  vis-a-vis  de  elaborarea 
acestei  identităţi  intelectuale  medievale:  rolul  esenţial  al  filosofiei  is¬ 
lamice  în  particular,  cel  al  deschiderii  în  dezvoltarea  filosofiei  medie¬ 
vale*  dezvoltare  definită  ca  având  loc  mai  ales  prin  primirea  „a  ceea 
ce  vine  din  exterior".  Nediscutând  ceva  nou,  autorul  insistă  asupra 
elenizării  postume  a  romanităţii,  elenizare  a  cărei  principali  agenţi  de 
transmitere  vin  de  pe  teritoriul  Islamului.  „Occidentul  s-a  născut  în 
Orient",  aminteşte  în  aceeaşi  ordine  de  idei  Alain  de  Libera.  Apoi  în 
acelaşi  context  el  afirmă  faptul  că  în  Evul  Mediu,  perioadele  de  renaş¬ 
tere  sunt  perioade  de  traducere?  la  fel,  mari  personalităţi  ale  acele¬ 
iaşi  epoci  istorice  (ex.  Ioan  Scotus  Erigena),  au  avut  un  rol  important 
în  realizarea  acestor  traduceri.  Autorul  continuă  evidenţiind  încă  o 
dată  importanţa  controverselor  teologice  şi  filosofice  din  lumea  arabă, 
în  general  a  filosofiei  arabe  pentru  Evul  Mediu  latin.  Un  exemplu  ar 
fi  asimilarea  —  curentă  în  Evul  Mediu  —  a  arabilor  cu  filosofii  sau 
doctrina  lui  Albert  cel  Mare  (Cap.  II). 

Urmează  în  acelaşi  şir  de  idei  o  afirmaţie  menită  probabil  să  răs¬ 
toarne  prejudecăţi  sau  stereotipuri  referitoare  la  Evul  Mediu  occiden¬ 
tal:  conflictul  dintre  raţiune  şi  credinţă,  dintre  elenism  şi  monoteism, 
considerat,  în  general,  ca  fiind  modelul  crizei  scolastice.  Specificul 
Evului  Mediu  latin  provine  din  „interiorizarea  contradicţiilor  raţiona¬ 
lismului  religios  arab"  (p.  51).  Este  apoi  demonstrată  importanţa  in¬ 
fluenţei  gânditorilor  islamici  asupra  Evului  Mediu  occidental,  asupra 
intelectualului  medieval. 

Mergând  mai  departe  pe  firul  cercetării  şi  înţelegerii  „naşterii 
intelectualului  medieval",  autorul  va  mai  observa,  de  exemplu  în  ca¬ 
pitolul  al  V-lea,  importanţa  întâlnirii  a  două  concepţii  asupra  lumii  — 

filosofică  şi  astrologică  — *  într-una  singură,  pentru  autodefinirea  inte¬ 
lectualilor*  importanţa  astrologiei  pentru  intelectualul  medieval  într-o 
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lume  a  gândirii  în  care  apar  frecvent  noţiuni  ca  „motor  prim",  „căl¬ 
dură  astrală",  „forţa  plasmatică"  sau  „corpuri  cereşti  animate". 

Conform  unui  principiu  căruia  autorul  pare  a-i  fi  fidel  de-a  lun¬ 
gul  întregii  cărţi,  acela  al  înlăturării  stereotipurilor  referitoare  '  la 
Evul  M°diu,  el  atacă  în  ultimul  capitol  problema  misticii  medievale. 
Ceea  ce  este  de  observat  încă  de  la  începutul  acestui  capitol  este  arti¬ 
ficialitatea  unei  convenţii  a  sexelor  aplicată,  printre  altele,  raportului 
teologie-mistică.  Mistica  este  în  acest  sens  asociată  universului  femi¬ 
nin  iar  la  celălalt  pol,  teologia  este  asociată  celui  masculin.  Apoi,  în 
cadrul  misticii  este  amintit  „clasicul"  conflict  de  tendinţe:  mistica 
sponsală,  nupţială,  asociată  femininului  şi  una  speculativă,  intelectua¬ 
lă,  asociată  masculinului.  Autorul  va  numi  această  împărţire  o  „cla¬ 
sificare  primejdioasă  a  cărei  alunecări  se  cunosc".  Am  adăuga  noi 
pr  mejdia  e  poate  una  caracteristică  simplificărilor  sau  generalizărilor 
facile  de  orice  fel.  Stereotipia  amintită  mai  sus  sfârşeşte  prin  a  pre¬ 
zenta  „ideea  sexuală"  drept  „centrul  naturii  mentale  a  femeii  şi  a... 
evreului",  (p.  226).  Consecinţele  ultime  la  care  un  astfel  de  mod  de 
gândire  poate  duce  şi  pe  care  autorul  le  sugerează  credem  că  pot  fi 
intuite  fără  un  efort  prea  mare. 

Extrem  de  interesante  ni  se  par  a  fi  reflecţiile  asupra  cazului 
Meister  Eckhart.  Cunoscutul  mistic  renan  este  privit  de  către  autor 
ca  „revelator  al  statutului  real  al  intelectualului  medieval".  El  se  lasă 
îndepărtat  de  la  calea  dreaptă,  instituţională,  ajungând  pe  poziţia  lui 
Abelard,  aşa  cum  îl  vede  Bernard  de  Clairvaux:  „un  dialectician  îm¬ 
bătat  de  propria  virtuozitate  . . .  care  pune  sacrul  la  picioarele  profa¬ 
nului .. .,  teologia  în  slujba  filosofiei".  în  viziunea  lui  Alain  de  L.bera, 
Eckhart  rezumă  sensul  şi  dezvoltarea  a  ceea  ce  întreprind  intelectua¬ 
lii  în  Evul  Mediu.  El  ilustrează  invenţia  medievală  a  raţionalului,  nou¬ 
tatea  şi  fecunditatea  raporturilor  dintre  filosofie  şi  teologie,  cu  condi¬ 
ţia  ca  ele  să  fie  regândite.  Interesant  în  acest  sens  este  raportul  des¬ 
cris  de  autor,  dintre  Eckhart  şi  Dante.  La  fel  de  interesant  ni  se  pare 
şi  studiul  legăturilor  şi  a  condiţionărilor  reciproce  dintre  învăţătura 
lui  Meîster  Eckhart  şi  climatul  spiritual  în  care  a  fost  plasat,  în  pro¬ 
vizia  Teuton  a,  climat  caracterizat  de  secta  Spiritului  Liber  sau  de 
comunităţile  de  begharde. 

In  „Concluzie1*,  autorul  reaminteşte,  printre  altele,  intenţia  sa  de 
a-1  „surprinde  pe  intelectualul  medieval  în  momentul  în  care  i  s-a  im¬ 
pus  problema  intelectuală".  Ceea  ce  s-a  urmărit,  deci,  nu  este  nici  pe 
departe  oferirea  unui  tablou  de  ansamblu  asupra  vieţii  intelectuale 

din  secolele  XII— XIV. 

După  publicarea  de  acum  câţiva  ani  a  unei  alte  cărţi  interesante 
a  aceluiaşi  autor:  „Mistica  renană.  De  la  Albert  cel  Mare  la  Meister 

Eckhart",  Editura  Amarcord  ne  oferă  în  acest  an  traducerea  unei  cărţi 
provocatoare  pe  care  o  recomandăm  cu  căldură  cititorului  interesat 
de  medievalistică  şi  nu  numai. 


Drd.  SILVANA  BUNEA 
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